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Öवराज पुÖतकमाला के बारे म¤ 

 िवद्या आ®म द्वारा प्रकािशत Öवराज पÖुतकमाला की कड़ी म¤ यह दसूरी 
पिुÖतका ह।ै आज की पिरिÖथितयŌ म¤ िवतिरत स°ा अथवा Öवराज पर संवाद को 
आकार दनेे की िदशा म¤ यह पÖुतकमाला एक पहल ह।ै  

हमारे दशे के आज़ादी के आÆदोलन म¤ Öवराज एक लोकिप्रय व 
लोकिहतकारी लàय के łप म¤ अिÖतÂव म¤ आया था, लेिकन आज़ादी के बाद 
लोकतंत्र और समाजवाद की ÓयवÖथाय¤ हावी रहीं और राजनीितक  व सामािजक 
ÓयवÖथाओ ं पर िवचार िवमशर् म¤ साइसं और सोशल साइसं की पद्धितयŌ को 
वरीयता िमलती रही। आज़ाद भारत म¤ अगं्रेजी और साइसं के नेतÂृव म¤ पिĲम के 
ज्ञान का िवÖतार हुआ, िवĵिवद्यालय बनते चले गये और इसी ज्ञान के सÆदभर् म¤ 
सारी राजनीित ‘िवकास’ के नाम पर केिÆद्रत हो गई। समाज म¤ ज्ञान, लोकिवद्या, को 
िकनारे कर िदया गया, उसे राºय का समथर्न घटता चला गया, िजससे लोगŌ के 
रोज़गार, संसाधन और अिधकार िछनते चले गये। समयांतर म¤ आधिुनक 
ÓयवÖथाओ ंम¤ लोगŌ को खशुहाली, मिुक्त व आज़ादी के राÖते िदखने बंद हो गये। 
यह सखुद ह ैिक इस सदी से ‘Öवराज’ पनुः सावर्जिनक बहस म¤ आ गया ह।ै  

Öवराज यािन िवतिरत स°ा के बारे म¤ सोचने के िलए यह उिचत होगा िक 
समाज म¤ िÖथत ज्ञान और लोकपहल के सÆदभŎ को प्राथिमकता दी जाये। Öवराज 
पÖुतकमाला के जिरये राजनीितक और सामािजक ÓयवÖथाओ ंपर संवाद को इस 
तरह आकार दनेे की कोिशश ह,ै िजसम¤ लोकिवद्या, लोकÖथ दशर्न, कला, भाषा, 
संवेदना और जीवन मÐूयŌ के सÆदभŎ को उिचत महßव िमले। इÆटरनेट और 
वैĵीकरण की ÓयवÖथा म¤ िवतिरत स°ा के िवचार िकस तरह प्रभावी िवकÐप के 
łप म¤ उभर सकते ह,ै यह िवचारणीय ह।ै  

इस पÖुतक म¤ मनÕुय की गितिविध के िविवध क्षेत्रŌ म¤ Öवराज के िवचार 
और परÌपराओ ंको प्रÖततु करने का प्रयास ह।ै   

– संपादक     



िवषय प्रवेश 

दिुनया के कुछ प्रमखु दशेŌ के शासकŌ ने वषर् 2020 म¤ कोरोना महामारी को 
दिुनया का सबसे बड़ा संकट घोिषत कर िदया। यह दखेने म¤ आ रहा ह ै िक इस 
महामारी के दौरान दिुनया के लगभग सभी शासक बहुत बड़े-बड़े पिरवतर्न ला रह े
ह§। हमारे दशे म¤ ये पिरवतर्न कृिष िबल, ®म काननू िबल म¤ संशोधन, सीएए, 
एनआरसी, जीएसटी, नोटबंदी जैसे कदमŌ म¤ दखे ेजा सकते ह§। इन काननूŌ से गंभीर 
सवाल खड़े हो चकेु ह§, जो मनÕुय और प्रकृित के भिवÕय के बारे म¤ गंभीरता से 
सोचने के िलए बाÅय करते ह§। कोरोना के सहारे कई दशेŌ के शासक तेज़ी से 
आिथर्क, राजनीितक, सांÖकृितक और सामािजक गितिविधयŌ के दायरŌ को 
संकुिचत करते जा रह ेह§। जन जीवन को अिनिĲतता, िवपÆनता,  यदु्ध और भय के 
साये म¤ जीने के िलए मजबरू िकया जा रहा ह।ै पिुलस व प्रशासन सेवा दनेे की जगह 
नागिरक जीवन को अपनी िगरÉत म¤ कसता जा रहा ह।ै िकसान, कारीगर, छोटे-छोटे 
दकुानदार, िľयाँ, मज़दरू, आिदवासी, आिद सभी के रोज़गार व अिधकार तेज़ी से 
ख़Âम होते जा रह ेह§। असÂय, अनैितक योजनाओ,ं नीितयŌ और ज़Ðुम के दायरे 
तेज़ी से बढ़ते जा रह ेह§। सामाÆय जन के प्रित शासकŌ की संवेदनहीनता जनजीवन 
के भिवÕय को अधंकारमय बना रही ह।ै िविभÆन संÖकृितयŌ के सहजीवन की इस 
सदाबहार हिरयाली को बंजर और वीरान करने का यह जनुनू हम¤ कहाँ ले जायेगा?  

सामािजक व राजनीितक कायर्क°ार् इस पिरिÖथित के िलए राºय संÖथाओ ं
को िज़Ìमेदार बता रह ेह§। वे कह रह ेह§ िक ‘लोकतंत्र’ को ख़Âम करके ‘तानाशाही’ 
लाई जा रही ह।ै  लेिकन इस दौर के शासक वगŎ के Óयवहार इन शÊदŌ से हटकर 
अलग भाषा की मांग कर रह ेह§। सामाÆय जन के िलए ये दोनŌ कोई बहुत अलग 
अथर् नहीं प्रकट करते और जीवन पर अनैितक अितक्रमण करने वाली राजसंÖथाओ ं
के łप म¤ ही िदखाई दतेे ह§। ये ÓयवÖथाए ंमनÕुय की बनाई हुई ह§ और जब-जब ये 
मनÕुय, समाज या प्रकृित के िखलाफ खड़ी हो जाती ह§, तब-तब यह दखेना ज़łरी 
हो जाता ह ैिक इन ÓयवÖथाओ ंके ज्ञान-गत आधार म¤ ही कुछ गलत (अनैितक) तो 
नहीं ह?ै इनके ज्ञान-गत आधार को पनु: नैितक (लोकिहतकारी) बनाने की िक्रया से 
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मनÕुय खदु को राज ÓयवÖथाओ ंका िनयंता और िवधाता बना सकता ह,ै वरना वह 
इनका गलुाम बना रहगेा।   

 सवाल ह ैिक समाज म¤ ये िक्रयाए ंकैसे शłु हŌ? इसका जवाब खोजने का 
राÖता अनेक सËयताओ ं ने अनेकŌ बार सामने लाया ह।ै इन अनभुवŌ का जखीरा 
मनÕुय की िवरासत ह।ै आज इस जखीरे को िफर से टटोलना होगा और मनÕुय और 
प्रकृित दोनŌ को खशुहाल करने के आज के िलए अनकूुल िवचारŌ का पनुिनर्मार्ण 
करना होगा। मनÕुय की मानवीय शिक्तयŌ की पहचान और उनका संग्रह ऐसे िवचारŌ 
के िनमार्ण के मागर् खोल सकती ह§। 

लेिकन इस कायर् म¤ हम¤ सचेतन होकर Åयान रखना ह ै िक समाज संगठन 
और स¼चालन यह एक जैव प्रिक्रया ह।ै इसम¤ सभी अगं (जीव-जड़, सभी) जब 
अपनी-अपनी सिक्रयता (अपने ज्ञान, अनभुव, Öवभाव, और कतर्Óय) के साथ 
शािमल होते ह§, तभी एक Æयायपणूर्, खशुहाल और ÖवÖथ समाज या सËयता का 
िनमार्ण होता ह।ै सàूम से Öथलू तक चल रही इन जैव िक्रयाओ ंको पĶु करने के 
साथ इसे बािधत करने वाली शिक्तयŌ अथवा िक्रयाओ ंको सही करना, मयार्िदत 
करना, अथवा Âयागना ही मनÕुय के जीवन का लàय हो सकता ह।ै सËयताओ ंसे 
िमली िवरासत हम¤ इस जैव प्रिक्रया को िनरंतर नवीन करने म¤ सहायक ह।ै हमारे दशे 
म¤ ही ऐसे तरीकŌ की कई लÌबी परÌपराय¤ मौजदू ह§। आज िफर एक बार इन तरीकŌ 
पर नज़र डालने की ज़łरत ह।ै  

इस छोटी सी पिुÖतका म¤ ‘Öवराज’ परÌपराओ ंके संकलन का प्रयास इसी 
िदशा म¤ एक कदम ह।ै  

•  
  



समाज और राज 

भारत म¤ ‘समाज’ शÊद का अथर् यह िलया जाता रहा ह ैिक एक ऐसा लोक-
समदुाय जो अÆय लोक-समदुायŌ और प्रकृित (जीव-जड़) के साथ सहजीवन के 
राÖतŌ को बनाने म¤ अपने कतर्ÓयŌ को खदु तय करता ह।ै समाज और सामािजक 
संबंधŌ का गितशील जाल कुछ ऐसा माना गया ह ै िजसम¤ ‘Óयिक्त’ की पहचान 
समाज से ही होती रही ह।ै Åयान दनेे की बात यह ह ैिक  इस समाज म¤ केवल मनÕुय 
नहीं होते बिÐक आस-पास का पयार्वरण, जीव, जड़, आकाश, नदी, पहाड़ सब 
आते ह§। पिरवार, कुनबा, जाित, क्षेत्र, भाषा, ज्ञान, जीिवका ये सब पहचान बनाने के 
Öवाय° दायरे ह§ जो आपस म¤ इस कदर िमले-जलेु ह§ िक उÆह¤ अलग नहीं िकया जा 
सकता लेिकन वे अपने म¤ Öवाय° ह§, पणूर् माने गए ह§। जीव की तरह ही हर संगठन 
और ÓयवÖथा (अपने म¤ से अलग कर) नये का जनन करती ह§, जो Öवयं म¤ पनुः 
Öवाय° (पणूर्) होती ह§। ऋिष याज्ञवÐक्य का िनÌनिलिखत कथन ‘समाज’ के इसी 
िचत्र को खींचता ह।ै 

“वह पूणर् है, यह भी पूणर् है, पूणर् से पूणर् ही उद्घिटत (प्रकट, जनन) होता है । 
पूणर् से पूणर् िनकालने पर भी पूणर् ही शेष रहता है ।।” 

जैसे जीव जीव को, पिरवार ही पिरवारŌ को जÆम दतेे ह§, कुनबे कुनबŌ को, 
जाितयां जाितयŌ को, समाज समाजŌ को, भाषाए ँभाषाओ ँको आिद। कहावत भी 
ह-ै “जाित-जाित म¤ जाित ह§, जो केतन के पात।”  

ये इकाइयाँ Öवाय° अथवा पणूर् होते हुए भी एक दसूरे से Öवतंत्र नहीं ह§, 
इनके बीच अनेक संबंध ह§। समाज को ‘Öवाय° संबंधŌ का जाल’ माना गया, 
िजसम¤ हर इकाई (Óयिक्त से लेकर ब्रĺाÁड तक) Öवाय° मानी गई, अपने म¤ पणूर् 
मानी गई लेिकन िनरंतरता के धागŌ को बनुती मानी गई। हर इकाई इस मÐूय के साथ 
बंधी मानी गई िक वह समाजिहत के िलए खदु के कुछ िहतŌ और Öवाथर् का Âयाग 
करे। समाज के संगठन और प्रकृित के साथ संबंधŌ म¤ Âयाग यह एक महÂवपणूर् मÐूय 
रहा। अथर्, ज्ञान, स°ा आिद सभी के प्रित संचय की प्रविृ° समाज िवरोधी मानी 
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गई। समाज की हर इकाई अपने से बड़ी  इकाई (भतू और भिवÕय) के िलए कुछ 
Âयाग करे और यह क्रम बहृत ्और बहृ°र समाज के िलए बनता जाए।  

‘Âयाग’ के साथ ही ‘पे्रम’ की अवधारणा समाज-संगठन के ज्ञानगत आधार 
(िवचारधारा) का एक महÂवपणूर् खÌभा रही। हमारी संÖकृित म¤ ‘पे्रम’ यह 
‘Öवाय°ता पणूर् समता’ को प्रितिķत करने का सामािजक िवचार ह,ै िजसे अलग-
अलग समाजŌ और शासकŌ ने अलग-अलग ढंग से आचरण म¤ लाया। ‘Öवाय° 
अिÖतÂव, Âयाग और पे्रम’ के सामािजक िवचार ने समाज की छोटी इकाइयŌ को 
‘कतार्’ और ‘दाता’ के łप म¤ प्रितिķत िकया और समदृ्धता को छोटी इकाईयŌ म¤ 
बंधे रहने की भौितक ÓयवÖथाओ ंके िनमार्ण के राÖते खोले। इससे छोटी इकाइयाँ 
शिक्त के पुंज बनीं। इस तरह के सामािजक िवचार और मÐूयŌ के चलते सामािजक-
शिक्त का अदु्भत उठाव दखेा गया, िजसके दशर्न हम¤ हमारी संत परÌपरा, राज 
परÌपरा और लोक परÌपराओ ंम¤ िमलते ह§। आज भी इनकी Óयापक उपिÖथित उन 
समाजŌ म¤ दखेी जा सकती ह,ै जो आधिुनक ÓयवÖथा और िक्रयाकलापŌ म¤ उतने 
शािमल नहीं ह§ िजतने शािमल महानगरŌ के लोग या पढ़े-िलख ेलोग ह§।  

वतर्मान आधिुनक राºय की अवधारणा  म¤ समाज का अिÖतÂव गौण या 
प्रभावहीन बना िदया गया ह।ै राºय चाह ेराजशाही हŌ या लोकतांित्रक, समाजवादी 
हŌ या साÌयवादी हम आज पाते ह§ िक इन सभी राºयŌ म¤ ‘समाज’ को अगर थोड़ी 
बहुत माÆयता िमलती भी ह ैतो वह केवल मनÕुयŌ तक ही सीिमत ह,ै और कभी यह 
भी संकुिचत होकर केवल ‘नागिरक’ मनÕुयŌ तक रह जाती ह।ै ‘नागिरक मनÕुय’ को 
छोड़ अÆय सभी जीव-जड़, मनÕुय-®म, ज्ञान, पयार्वरण मात्र संसाधन और संपि° ह§ 
और इÆह¤ संगिठत करना राºय का अिधकार माना जाता ह।ै यह भी िक प्रकृित, 
िव°, तकनीक, ®म और ज्ञान आिद से सÌबंिधत तमाम संसाधनŌ को संगिठत करने 
के िलए ऐसी ज्ञान िवधाओ ं की ज़łरत होती ह ै िजसम¤ मनÕुय और उसकी 
सामािजक भिूमका गौण बना कर रखी जा सके। अमेिरका जैसे दशेŌ म¤ तो समाज 
नाम की पहचान ही नही रह गई ह।ै साइसं के ज्ञान ने यह संभव बनाया। साइसं के 
िसद्धांतŌ म¤ मनÕुय की भिूमका गौण ह।ै इसके अलावा राºय के ऐसे प्रकार की 
आवÔयकता थी िजसम¤ एक शिक्तशाली क¤ द्र हो, जैसे केÆद्रीय सरकार, िजसे सब 
तरह की संपि°यŌ पर अिधकार हो। यहीं नहीं इन अिधकारŌ को कायार्िÆवत करने के 
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िलए उसे काननू बनाने व बल-प्रयोग कर उसे लाग ूकरने को भी माÆयता हो। इस 
माÆयता के तहत ‘आधिुनक राºय’ का गठन हुआ। साइसं (और इस पर आधािरत 
तकनीकी) और ‘आधिुनक राºय’ इनका गठबंधन परÖपर एक दसूरे को मज़बतू कर 
एक ऐसी ÓयवÖथा को बनाते ह§, िजसम¤ मनÕुय और समाज की भिूमका 
िनणार्यक/प्रभावी नहीं रह जाती। क¤ द्र चाह ेलोगŌ द्वारा चनुी गई सरकारŌ के हाथ हो, 
लोकतंत्र हो, समाजवाद या साÌयवाद हो, मनÕुय और समाज उसके हाथŌ का एक 
िखलौना बन जाता ह,ै वह राºय के हाथŌ िवलास का एक िनजीर्व साधन मात्र रह 
जाता ह।ै इस ÓयवÖथा म¤ छोटी इकाइयŌ के पास न िव°ीय शिक्त और न िनणर्य की 
शिक्त रह जाती ह,ै उÐटे वे छोटी से छोटी वÖत,ु सिुवधा अथवा जायज़ बदलाव 
आिद के िलए केÆद्रीय शासन पर िनभर्र होती ह§, क¤ द्र की गलुाम होती ह§। क¤ द्र ही 
तय करता ह ैिक छोटी इकाइयाँ क्या और िकतना िहÖसा क¤ द्र को द¤गी और िकतना 
क¤ द्र उÆह¤ वापस दगेा। ऐसे म¤ छोटी इकाइयाँ हर तरह से िवपÆन होती जाती ह§।  

इसके उलट जब हम कहते ह§ िक बहृ°र और बहृत ्समाज कई Öवाय°-
समाजŌ से बना ह ैतो इसका मतलब ह ैिक ऐसे समाजŌ म¤ मनÕुय और समाजŌ की 
सिक्रयता के ऐसे अनेक क¤ द्र होते ह§, जो Öवयं अपने कायर्, कतर्Óय, दशर्न, िवद्या, 
समाज-संगठन और स¼चालन आिद के Öवामी होते ह§। ऐसे समाज राजनीितक-
समाज नहीं होते, इÆह¤ लोक-शािसत-समाज अथवा Öवराज-समाज कहा जा 
सकता ह।ै इितहासकार, संÖकृित व सËयताओ ंके िवचारक यह बताते ह§ िक इस 
तरह के समाजŌ की लÌबी परÌपराय¤ हमारे दशे म¤ रहीं। ये समाज िकसी भी अथर् म¤ 
संकुिचत न थे। इनम¤ Óयिक्त के कतर्Óय और मयार्दाओ ंका घरेा बहृत ्और बहृ°र 
समाज, सिृĶ व ब्रĺाÁड तक के सÆदभर् म¤ िनधार्िरत होता पाया गया ह।ै याज्ञवÐक्य, 
मैत्रेयी, गागीर्, बदु्ध, महावीर, िवदरु, गोरखनाथ, आिमर खसुरो, बासवÆना, 
आलवार, नयनार, रिवदास, कबीर, तलुसीदास, मीरा बाई, गरीबदास, नरसी, 
गŁुनानक, बÐुलेशाह, एकनाथ, तकुाराम, नामदवे, बिहणाबाई, गोरा कुÌहार, आिद 
अनेक-अनेक संतŌ से लेकर गाँधी तक हमारे यहाँ समदृ्ध संत परंपरा रही ह,ै िजसने 
बार-बार इसी Öवराज-दशर्न के बिुनयादी आधारŌ पर समाज को शिक्तसंपÆन बनाया 
ह।ै संत दशर्न समाज-संगठन के समग्र दशर्न के पनुिनर्मार्ण म¤ अपनी भिूमका िनभाता 
रहा ह।ै यहाँ राजाओ ं (शासनकतार्) से अिधक संतŌ का सÌमान रहा ह।ै ये संत 
लगभग सभी जाितयŌ और क्षेत्रŌ के रह ेह§। इनके िवचारŌ म¤ समाज व जीवन के 
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नैितक, सामािजक, आिथर्क, राजनीितक, सांÖकृितक आिद सभी पक्षŌ को सÌयक् 
बनाने का िदशाबोध िमलता रहा ह।ै लोक म¤ आज भी ऐसे संत िबखरे िमलते ह§ 
िजनका लोक से सतत ्एक दाशर्िनक संवाद चलता रहता ह।ै हमारे भतूकाल को 
मठाधीश, राजा, राजवंश और उनके यदु्धŌ को क¤ द्र म¤ रखकर दखेने से यहाँ के 
समाज-संगठन का सही िचत्र नहीं िमलता। 

 आज की लगभग सभी राजनीितक िवचारधाराय¤ ‘साम्राºय’ का िवचार 
Óयक्त करती ह§। ऐसे समाजŌ को राजनीितक-समाज कहा जाता ह।ै राजनीितक 
िवचारधाराओ ंम¤ Öवाय°ता के िवचार को अिधक Öथान दनेे म¤ केÆद्रीय स°ा के 
अिÖतÂव के िलए खतरा माना जाता ह।ै केÆद्रीय स°ा िकÆहीं भी ‘समाजŌ’ को, 
िजनकी अपनी एक पहचान और िवरासत होती ह,ै नहीं मानती; उÆह¤ केवल 
‘जनता’ मानती और कहती ह।ै एक ऐसी जनता िजसका कोई चेहरा नहीं, िजसे कोई 
समझ नहीं, िजसे कुछ आता नहीं, िजÆह¤ समझाना ह ैऔर जो केवल लाभाथीर् ह।ै 
महÂवपणूर् यह िक राजनीित जनता पर ‘शासन’ करने की नीित ह,ै इसिलए ‘समाजŌ’ 
को वह ’जनता’ बनाये रखने के नए-नए तरीके अपनाती रहती ह।ै  

 राजनीितक-समाज केÆद्रीय स°ा पर अिधकार को प्रमखु मĥुा बना दतेा ह ै
और प्रकृित, समाज, मनÕुय, सÂय, Æयाय, भाव, संवेदना आिद जैव गितशील गणु 
गौण बन जाते ह§। केवल इतना ही नहीं, इन गणुŌ के बल पर िनिमर्त हो रही 
वाÖतिवक गितिविधयाँ, संबंध, आिद जो िमलकर सतत ्वÖतिुÖथितयŌ का िनमार्ण 
करते रहते ह§, गौण बना दी जाती ह§। ऐसे म¤ केÆद्रीय स°ा और जनता के बीच 
िनजीर्व सÌबÆध बनते ह§। केÆद्रीय स°ा इस या उस िवचारधारा के साथ रहकर इन 
िनजीर्व संबंधŌ को बनाये रखने के राÖते बनाती रहती ह§।     

हमारे यहाँ के Öवाय°-समाजŌ के संगठन और संचालन के िवचार, कायर्, 
सिक्रयता के प्रकार, मÐूय, तकर्  आिद इन राजनीितक-समाजŌ के संगठन व 
स¼चालन के िवचार/कायर्/तकर् /मÐूय आिद से िभÆन रह े ह§। राजनीितक 
िवचारधाराओ ं के अतंगर्त इनकी समझ नहीं बनाई जा सकती। लेिकन पढ़े-िलखे 
लोग पिĲम के राजनीितक िवचारŌ को ही पढ़ते ह§ और उनसे िमलते-जलुते िवचारŌ 
को हमारे यहाँ खोजने लगते ह§। ऐसे म¤ हम अपने समाज की मौिलक शिक्त से 
गािफल बने रहते ह§ और कुछ उन अलोकिप्रय उदाहरणŌ को उछाल दतेे ह§ जो 
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पिĲम के िवचारकŌ जैसे लगते ह§। ऐसे म¤ परूी समदृ्ध संÖकृित की िवरासत को 
नज़रंदाज़ करते रहते ह§। यही कारण है िक संतŌ के जीवन और िवचारŌ म¤ 
समाज-संगठन और समाज-स¼चालन के िसद्धांत और िवचार भी ह§, इस 
बात को ही हमारे िवĵिवद्यालयŌ के िवचारकŌ ने िसरे से नकार िदया है। 
उÆहŌने संतो के िवचारŌ को धमर्, भिक्त, अÅयाÂम, जातीय चेतना, काÓय, सािहÂय 
जैसे खांचŌ म¤ बांध िदया ह।ै पढ़े-िलख े लोगŌ का यह काम हमारे समाज-
संगठन/स¼चालन के प्रकारŌ की िवशेषता और शिक्तयŌ पर पदार् डालने का काम 
करता ह।ै  

  हम यह भी भलू जाते ह§ िक िपछले 200-300 वषŎ का काल दिुनया पर 
पिĲम की संÖकृित (यािन मखु्यतः साइसं, डेमोके्रसी, और मोटे मनुाफे वाली 
आिथर्की के गठबंधन) का साम्राºय बनाने का रहा ह§ और इसी का नतीजा ह ैिक 
गरीबी, अज्ञान, अÂयाचार, गैर-बराबरी, नफ़रत, भय को फैलाना शासकŌ की 
रणनीित बन गई ह ैऔर वे हर Öतर पर यदु्धŌ के बारÌबार होते रहने की िÖथितयŌ के 
िनमार्ण को जनता की लटू और अपने को शासन म¤ बने रहने का प्रमखु आधार बना 
रह ेह§।     

ऐसे म¤ हम क्यŌ न अपनी िवरासत और उन परÌपराओ ंकी ओर एक बार 
िफर से मड़ु कर दखेने की कोिशश कर¤ िजनम¤ एक खशुहाल समाज को बनाने की 
संभावनाएं िमलती ह§ और िजÆह¤ समाज के पनुिनर्मार्ण का बार-बार आधार बनाया 
जाता रहा ह।ै यहाँ हमारी संत परÌपरा, राजाओ ंकी परÌपरा और लोक-प्रचिलत 
परÌपराओ ंम¤ Öवराज के िवचारŌ को दखेने का प्रयास कर¤गे। 

I.  संत परÌपराओ ंम¤ Öवराज 

संत परÌपरओ ं म¤ समाज और सामािजक Óयिक्त की भिूमका को ठोस 
माÆयता ह,ै उसके भाव, कमर्, िववेक, और ज्ञान की भिूमका प्रभावी मानी गई ह।ै 
हमारे दशे म¤ उ°र से दिक्षण और परूब से पिĲम तक हर क्षेत्र, जाित और धमर् म¤ ऐसे 
संत रह ेह§, िजÆहŌने हर यगु म¤ समाज-संगठन के िवचार पर समाज से खलुकर वातार् 
की, समाज को गढ़ने म¤, उसे पनुः समुागर् पर लाने म¤ प्रÂयक्ष दखल ली।   
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अलग-अलग संतŌ ने अलग-अलग ढंग से जो बात¤ कही ह§ उसके सार को 
कम शÊदŌ म¤ रख¤ तो वह यह िक- कण-कण और घट-घट म¤ एक ही स°ा है। 
इस धरती का यह सामािजक भाईचारे और बराबरी का ठोस िवचार है। 
प्रÂयेक जड़-जीव को अपने गुण-धमर् के बल पर कतर्Óय का बोध है और इस 
कतर्Óय बोध से कायर् (सिक्रयता) करने की Öवाय°ता है। इस Öवाय°ता की 
मयार्दा का बोध भी है, िजससे अÆय जड़-जीव की Öवाय°ता संकुिचत न 
हो। संतŌ के िवचारŌ म¤ जीिवकोपाजर्न के कायर् और पिरवार के प्रित 
िजÌमेदािरयŌ को आÅयािÂमक/दाशर्िनक कायर् का दजार् है। संतŌ के ये 
िवचार ‘Öवराज दशर्न’ के ठोस आधार रहे ह§।  

संत परÌपरा के ‘Öवराज दशर्न’ म¤  ‘सÂय’ को सवō¸च Öथान है। कबीर 
के शÊदŌ म¤ यह सरलता से Óयक्त हुआ ह-ै   

“सांच बराबर तप नहीं,  झठू  बराबर  पाप। 
िजनके िहरदय सांच ह,ै उनके िहरदय आप”।। 

‘सÂय’ घट-घट (प्रÂयेक जड़-जीव) म¤ िÖथत स°ा है। सिृĶ और 
ब्रĺाÁड म¤ ‘सÂय की स°ा’ िवतिरत ह।ै इस स°ा के दशर्न करने योग्य बनना, उसके 
संगीत (आदशे नहीं) को सनुना, उस संगीत की लय म¤ ढलकर कमर् करना ही मनÕुय 
के िलए सवर्®ķे जीवन-मागर् ह।ै मनÕुय का ज़मीर/िववेक/अतंराÂमा इसम¤ महÂव पणूर् 
भिूमका िनभाता ह।ै इसके माफ़र् त ही वह ‘सÂय मागर्’ की पहचान और उस पर 
चलने का बल प्राĮ करता ह।ै ज़मीर को जागतृ करने/बनाये रखने के िलए कुछ 
िनयमŌ का पालन आवÔयक माना गया। इÆह¤ गांधीजी ने इस यगु म¤ अपने एकादश 
Ąत म¤ समकालीन/नवीन कर संकिलत िकया ह,ै ये ह§...  अिहसंा, सÂय, अÖतेय, 
ब्रĺचयर्, असंग्रह (अपिरग्रह), शरीर-®म, अÖवाद, सवर्त्र भय वजर्नम, सवर्धमर् सम-
भाव, Öवदशेी, Öपशर् भावना।  

 सÂय की स°ा म¤ सिक्रय भूिमका िनभाने योग्य बनने म¤ मनुÕय को 
Öवयं के िववेक को जागृत करना यह पहला कमर् है और इसके िलए उपरोक्त 
ĄतŌ का पालन करने के प्रयास मददगार ह§। ये प्रयास ही एक ऐसी समाज-ÓयवÖथा 
को जÆम दनेे की शिक्त रखते ह§, िजसम¤ हर कण, हर जीव, कुनबा, जाित, क्षेत्र, 
प्रदशे, हर इकाई और संप्रदाय ‘कतार्’ का दजार् हािसल कर पाये। Óयिक्त और 
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समाजŌ की तमाम गितिविधयां और तंत्र/संÖथानŌ का ÖवŁप व उनकी कायर् 
पद्धितयां कुछ इस प्रकार आकार लेती ह§, िजनम¤ स°ा िकसी एक जगह न होकर परेू 
समाज म¤ िवतिरत होती ह,ै जीवंत, लचीली व गितशील रहती ह।ै स°ा के इस 
िवतिरत łप का कोई एक िसद्धांत नहीं ह ैतथा अलग-अलग क्षेत्र और कालŌ म¤ 
इसके िभÆन łप व प्रकार रह ेह§, लेिकन िवतिरत स°ा को माÆयता रही ह।ै 

‘Öवराज’ इसी िवतिरत स°ा का एक नाम है। इस िवतिरत स°ा की 
अवधारणा ठोस łप लेती तब िदखाई दतेी ह,ै जब पर-पीड़ा का ज्ञान हो। संत 
परÌपरा म¤ पर-पीड़ा को खदु म¤ महससू करने पर िवशेष जोर ह।ै कबीर के अनसुार 
‘कबीरा सŌई पीर (ज्ञानी) ह,ै जो जाने पर पीर’। वह ज्ञान और कमर् Óयथर् अथवा 
अÆयायपणूर् ह,ै जो पर-पीड़ा के प्रित उदासीन हो। िबना भदे सभी से पे्रम की मिहमा 
इसीिलए रही ह,ै पे्रम के िबना ज्ञान कैसे हािसल हो सकता ह?ै Öवराज म¤ Óयिक्त और 
ÓयवÖथाओ ंको पर-पीड़ा के प्रित संवेद्य होने/बनाने और इस अनकूुल आचरण 
करने का बंधन ही उनकी Öवाय°ता की मयार्दा ह।ै मनÕुय गितिविध के हर क्षेत्र म¤ 
अिहसंा पालन का िवचार इस मयार्दा को पहचानने का प्रकट साधन बनता ह।ै   

मनुÕय के ज्ञान और कमर् एकदूसरे को परÖपर गढते ह§। मनÕुय खदु और 
उसके  जीवनमÐूय, दशर्न, ज्ञान, कमर्, और कृितयाँ ये एक-दसूरे से परूी तरह अलग 
नहीं ह§। ऐसे म¤ मनÕुय को कण से लेकर ब्रĺाÁड तक िनरंतरता, गितशीलता और 
परÖपरता को पहचानना ह ैतथा इनम¤ भदे/िवĴेषण करने की ŀिĶ को Âयागना ह।ै 
भदे का मागर् िकÆहीं भी वÖत/ुिवचार/िक्रया/संगठन के बीच िभÆनता इसे ‘ज्ञान’ का 
आधार बनाता ह।ै जबिक संत परÌपरा ‘सÌबÆध िकस प्रकार का ह’ै इसे ‘ज्ञान’ का 
आधार मानती ह।ै “यह तेरा ह ैयह मेरा ह”ै यह भदे न रह ेयही ज्ञान मागर् ह।ै    

संतŌ ने भेद/िवĴेषण की ŀिĶ को अहंकार का ąोत माना। यह 
अहकंार मनÕुय और समाजŌ को सÂय से भटकाता ह,ै असÂय, लोभ, मोह, ईषार्, 
क्रोध को सिक्रय करता ह ैऔर िववेक को सलुा दतेा ह।ै अहकंार Óयिक्त, समाज, 
संÖथा, संप्रदाय, क्षेत्र, ज्ञान, भाषा, राÕट्र िकसी भी Öतर और प्रकार का हो, इसे 
अवांछनीय माना ह ैऔर इसे िनयंित्रत अथवा मयार्िदत करने का मागर् एकादश Ąत 
जैसे ĄतŌ के पालन म¤ दखेा गया ह।ै ये Ąत Óयिक्त, समाज, ÓयवÖथाओ/ं 
संÖथाओ ं आिद सभी के आचरण का अंग बन¤ यह संत परÌपरा का 
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सामािजक िवचार है। बदु्ध के ‘अĶांग मागर्’, बासवÆना की ‘कÐयाणपरुी’, कबीर 
की ‘अमरपरुी’ रैदास का ‘बेगमपरुा’, तलुसी का ‘रामराºय’ अपने समय के Öवराज 
का िवचार और िचत्र प्रÖततु करते ह§।   

इन सबके बावजदू महÂव की बात यह ह ै िक संत परÌपरा ने शरीर यािन 
ढाँचा अथवा संगठन या ÓयवÖथा को नĵर माना और इसके प्रित मोह को 
बेबिुनयाद माना, बाधा माना, भ्रम की टाटी कहा। संत वचनŌ म¤ ढाँचे और 
ÓयवÖथाओ ंकी चौहĥी से बाहर िनकलकर सतत ् नये पनुिनर्मार्ण का आग्रह ह,ै 
समाज-संगठन म¤ भी सतत ्ऐसे पनुिनर्मार्ण व नवीनीकरण का आग्रह ह।ै मनÕुय की 
सिक्रयता का मागर् इसी म¤ माना ह ै िक ढाँचे/ÓयवÖथा/चौखट का िनमार्ण करो 
लेिकन उसे िपंजरा न बनने दो। कबीर ने इसे ही कहा... 

“हद हद करते सब गए, बेहद गयो न कोई 
अरे अनहद के मैदान म¤, कबीरा रहा सोई । 
हद हद जपे सो औिलये, बेहद जपे सो पीर 
हद-अनहद दोनŌ जपे, सो वाको नाम फ़कीर।।” 

िजसने ÓयवÖथा/संगठन को ही सब कुछ मान िलया वह बंध गया। यािन 
संगिठत बल, संगिठत ज्ञान, संगिठत धन, संगिठत िवचार (िवचारधाराए)ँ अथवा 
संगिठत धमर्/सÌप्रदाय, ये सब मात्र ढाँचे ह§। ग्रÆथ या कÌपटूर म¤ संग्रिहत ज्ञान भी 
ढाँचा ही ह,ै जब तक उसे सामाÆय जीवन म¤, आचरण म¤ लाकर िनत नवीन न 
बनाया जाये। समयांतर म¤ ये ढाँचे ठहरे पानी की तरह मैले, सड़े या  मतृ हो जाते ह§ 
और तब सामाÆय (सहज) जीवन के प्रवाह को अवŁद्ध करते माने गए। असÂय, 
अÆयाय और पाखडं के घर माने गये। इसके चलते मनÕुय और समाजŌ के वांिछत 
मागर् किठन बन गए। इसे ही कबीर कहते ह§ “अमरपिुर की अलबेली गिलयां, अड़-
बड़ ह ैचलना” लेिकन इस जिटल मागर् पर चलना ही स¸ची वीरता मानी गई, 
तलवार चलाने म¤ नहीं। सतत ् िनमार्ण करो लेिकन उसके मोह म¤ न बंधो, सिक्रय 
बनो लेिकन मयार्दा के बोध के साथ, संगठन और ÓयवÖथा का सतत ्िनमार्ण करो 
लेिकन उसको Öथाई न मान लो, सतत ्नविनमार्ण करो ! यह तो तलवार की धार पर 
ही चलना हुआ। इसी मागर् को संत तकुाराम कहते ह§ “रातं्र िदवस आÌहां यदु्धा चा 
प्रसंग” यािन “रात-िदन यदु्ध की घडी ह”ै। गाँधी ने इसे सÂयाग्रह कहा।       
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सÂय, Öवाय°ता, संवेदना (भाव) और मयार्दा Öवराज की बुिनयाद 
ह§। मनÕुय की गितिविधयŌ म¤, धमर्, अथर्, ज्ञान, कमर् और कृितयŌ म¤ इÆह¤ ले आना ही 
परुषाथर् माना गया ह।ै इनकी बिुनयाद पर पसरी और पनपती Öवराज की दिुनया म¤ 
जीवन अपने परेू ओज व उÐलास के साथ लहलहाता ह,ै सàूम से लेकर Öथलू म¤, 
अण-ुपरमाण ुसे लेकर ब्रĺाÁड के िपंड तक चेतना का सागर लहराता िदखाई दतेा 
ह।ै यह सहज, प्राकृितक अथवा सामाÆय जीवन का łप ह।ै      

भारत जैसे समाजŌ म¤ ऐसे Öवराज को आकार दनेे के प्रयास इितहास के हर 
यगु म¤ हर Öथान पर हुए तथा िनरंतर होते रहने म¤ ही इनकी जीवÆतता और 
प्रासंिगकता रही। अलग-अलग काल म¤ इसके अलग-अलग łपŌ ने आकार िलया। 
सगणु, िनगुर्ण, अलग-अलग नव-नवीन प्रतीकŌ (दवेताओ)ं के łप, गणु और रÖम 
का चलन, कथा-सािहÂय-कला म¤ इसकी प्रÖतिुत, अनेक धमŎ का उदय, आिद ये 
सब इस दशर्न के कालानसुार शरीर/ढांचे/साधन (जो नĵर होते ह§) के लोकÖथ łप 
ह§। कथा चाह ेकोई भी हो, सÆदशे मात्र इस Öवराज दशर्न का ही ह।ै समाज-संगठन 
के łप चाह ेकोई हŌ लेिकन अिंतम कसौटी तो Öवराज के बिुनयादी िवचारŌ को मतूर् 
łप दनेे म¤ ही परखी जाती रही। 

हमारे संतŌ की इस महान उपलिÊध को Öथलू łप म¤ सगणु, िनगुर्ण, धमर्, 
जाित, दवे चिरत, संप्रदाय, Óयिक्त, भिक्त, ग्रÆथ, आिद म¤ भदे कर अथवा इनम¤ 
सीिमत कर दखेने की प्रविृ° हम¤ उसकी बिुनयादी शिक्त को पहचानने, समझने और 
हािसल करने से वंिचत करती ह।ै वेद, उपिनषद,् परुाण, नाथ-सÌप्रदाय, सफूी 
सÌप्रदाय, पे्रम/आनंद/भिक्त आधािरत संप्रदाय, दिक्षण भारत के आलवार संप्रदाय, 
नयनार संप्रदाय, िलंगायत, वारकरी, पंचसखा परÌपरा, आिद अनेकानेक संप्रदायŌ 
और संतŌ ने इसी दशर्न को सामने लाया। इस दशर्न पर आधािरत समाज कैसा 
होगा? संत रैदास ने नीचे िदए पद म¤ बेगमपुरा का वणर्न “कोई गम (दःुख) न 
हो, सब बेग़म हो” इन शÊदŌ म¤ िकया ह–ै 

अब हम ख़बू वतन घर पाया, ऊंचा खरे सदा मेरे भाया  
बेग़मपरु सहर का नाम, िफकर अदंसे नहीं तेिह ग्राम 
नहीं जहाँ सांसत लानत मार, खफ़ै न खतान तरस जवाल  
आव न जाव, रहम औ’ सदू, जहाँ गनी बसे माबूद  



16 Öवराज परÌपराय¤    

जोई सैली कर¤ सोई भाव¤, महरम महल म¤ को अटकाव¤ 
किह रैदास खलास चमारा, जो उस सहर सो मीत हमारा। 
और 

ऐसा चाहŏ राज म§, जहां िमले सबन को अÆन। 
छोट बड़ो सभ ैसम बस¤ 'रैदास' रह¤ प्रसÆन।। 

तो कबीर कहते ह§– 

िजस नगरी म¤ दया धमर् निह,ं उस नगरी म¤ रहना क्या रे । 
Łखा-सखुा गम का टुकड़ा, िचकना और सलौना क्या रे ।। 

कबीर के नीचे िदए पद म¤ समाज की पूणर् इकाइयŌ की ÓयवÖथा का संकेत 
भी ह§... 

हम सम कौन बड़ा पिरवारी।।   
सÂय ह ैिपता, धमर् ह ैभाई, लºजा ह ैमहतारी,  
सील बहन संतोस पतु्र ह ैिछमा हमारी नारी । 
आशा सास ूतÕृणा ह ैसारी, लोभ मोह ससरुारी, 
अहकंार ह ैससरु हमारे, सो सबम¤ अिधकारी। 
ज्ञानी गłु िववेक चेला, सदा रह¤ ब्रĺचारी, 
काम क्रोध दोऊ चोर बसत ह,ै ितनका भय ह ैभारी। 
मन दीवान सरुती ह ैराजा, बिुद्ध मंत्री ह ैभारी, 
सÂय धमर् के बसै नगिरया, कहहीं पकुारे कबीर।   

आिमर खसुरो और बासवÆना जैसे संतŌ ने दरबारी पदŌ पर रहते समाज म¤ 
इन  िवचारŌ का प्रसार िकया। कणार्टक के संत बासवÆना ने ‘कÐयाणपुरी’ नाम से 
एक ऐसे समाज-संगठन की अवधारणा रखी जो मनÕुय के ‘कायक’ (कतर्Óय), 
‘प्रसाद’ एवं ‘दसोहा’ से Öथािपत होगी। ‘कायक’ का अथर् ह ैसही कमर्, ‘प्रसाद’ 
यािन सही उपयोग(भोग) और ‘दसोहा’ यािन संपि° का Æयायोिचत िवतरण। 
कÐयाणपरुी म¤ िबना िकसी भदेभाव के अमीर-गरीब, सभी जाित के ľी-पŁुषŌ का 
कÐयाण होगा। उÆहŌने ‘अनभुव मंडपम’ नाम से जगह-जगह Öथान बनवाए ंजहाँ 
सभी जाितयŌ के ľी-पŁुष, सामाÆय लोग दाशर्िनक वातार्ओ ंम¤ शािमल होते और 
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जगत-जीवन की Óयापकता को महससू करते तथा मनÕुय के कतर्ÓयŌ का िदशाबोध 
पाते। िकसान, कारीगर, नाई, सोनार, लोहार, बनुकर, धोबी, चमर्कार, रंगरेज़, 
कुÌहार, बढ़ई, मÐलाह आिद सभी अनभुव मंडपम की दाशर्िनक वातार्ओ ंम¤ िहÖसा 
लेते थे। समाज के िलए ज़łरत ह ैसभी जीवŌ से दयालतुा और कŁणा का Óयवहार 
करना, सादगी का जीवन जीना, जीवनयापन के िलए ईमानदारी से व सही तरीकŌ से 
कमाई करना, केवल अपने Öवाथर् के िलए नहीं बिÐक सभी लोगŌ के कÐयाण का 
जीवन जीने का प्रयास करना, िववादŌ को संवाद से हल करना न िक िहसंा से। यह 
‘Öवराज’ का एक िचत्र ह।ै 

तुलसी ने ऐसे समाज को रामराज नाम िदया और वणर्न िकया है... 
निह ंदिरद्र कोउ दखुी न दीना । निह ंकोउ अबधु न ल¸छन िहना ।।   
अÐपमÂृय ुनहीं कविनउ पीरा । सब सÆुदर सब िबŁज सरीरा ।। 
दिैहक दिैवक भौितक तापा । रामराज निह ंकाहुिह Êयापा ।। 
सब नर करिह ंपरÖपर प्रीती । चलिह ंÖवधमर् िनरत ®िुत नीती ।। 

और यह भी... 
जास ुराज िप्रय प्रजा दखुारी । सोई नपृ अविस नरक अिधकारी ।। 

गाँधी Öवराज िनमार्ण की िक्रयाओ ंम¤ सात सामािजक पापŌ से बचने की 
बात करते ह§, वे ह§... 

िसद्धाÆत िवहीन राजनीित, ®म िवहीन सÌपदा,  
िववेक िवहीन मनोरंजन, चिरत्र िवहीन ज्ञान,  
नैितकता िवहीन Óयापार, मानवता िवहीन िवज्ञान,  
Âयाग िवहीन पजूा। 

उनके द्वारा बताये एकादश ĄतŌ का पालन इन पापŌ से मनÕुय और समाजŌ 
को दरू रखने म¤ सहायक ह।ै 

II.  Öवराज की राज परÌपरा  

Öवराज शÊद का इÖतेमाल पहली बार कब हुआ यह तो जाँच का िवषय ह ै
लेिकन Öवराज जैसी िवतिरत स°ा की राज-ÓयवÖथाय¤ कुछ अपवादŌ को छोड़ हर 
काल म¤ हमारे दशे म¤ रहीं ऐसा इितहासकार और िवचारक मानते ह§। इन राज 
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ÓयवÖथाओ ंका परूा-परूा िचत्र तो नहीं िमलता लेिकन कुछ प्रमाणŌ से ÖपĶ संकेत 
ज़łर िमलते ह§। जैसे राजाओ ंके पास पणूर्कािलक सेना होने के प्रमाण नही िमलते 
या बहुत कम िमलते ह§। यदु्ध यह हमेशा होने वाली घटना या आशंका नहीं थे। 
संकट के समय कुछ लोग अपने-अपने जीवनयापन के उद्यमŌ को छोडकर सेना म¤ 
शािमल होते और यदु्ध समाĮ होने पर वापस अपने उद्यम म¤ लग जाते। साध ु(भगत) 
वषर् म¤ एक दो बार पिरवार म¤ आकर गहृÖथी के कायŎ म¤ हाथ लगाते। सामाÆयतः 
लोक जीवन चलता रहता। प्रिसद्ध इितहासकार डी.डी. कोसंबी कहते ह§ िक ऐसा भी 
होता रहा िक खेतŌ म¤ िकसान काम करते और थोड़ी दरूी पर दो राजाओ ंकी सेनाय¤ 
आपस म¤ लड़ती होतीं। यािन आम प्रजा पर इस घटना का बोझ न होता। राज-
ÓयवÖथा कुछ इस तरह संगिठत की जाती रही िजसम¤ राजा के पास सारे अिधकार 
नहीं सŏप िदये जाते रह।े ज्ञान, िशक्षा, Æयाय, िचिकÂसा, िनमार्ण, उद्यम और 
सामािजक/सांÖकृितक गितिविधयŌ आिद के क्षेत्र गाँव-गाँव Öतर पर प्रजा Öवयं 
संगिठत व संचािलत करती रहीं। इतना ही नहीं गाँव, धमर्, सामािजक गितिविधयाँ 
एवं Óयवहार, आिद मामलŌ म¤ राजा की सीधे दखल नहीं रही। राºय की भौगोिलक 
सीमाय¤ बदलती रहीं, राजवंश बदलते रह े लेिकन राºय का चिरत्र इसी समाज-
संगठन व स¼चालन को िनखारने म¤ दखेा गया। Öथान व कायर्-के्षत्र के हर 
आयाम  पर पंचायतŌ का गठन और इनके Öवाय° अिÖतÂव की माÆयता म¤ 
यहाँ राºय की िवतिरत स°ा का आधार था।    

ज्ञात इितहास म¤ कम-अिधक पैमाने म¤ ऐसी ही ÓयवÖथाय¤ भारत के भ-ूभाग 
पर बनी रहीं और इनके बल पर यहाँ की सËयता ने आकार िलया। मनÕुय ने 
सिक्रयता के वे उ¸चतम िशखर हािसल िकये, िजनके अवशेष आज भी हम दखेते 
ह§। ऐसी ÓयवÖथाए ंलगभग अगं्रेजŌ के आने के समय तक अिÖतÂव म¤ रहीं; इस बात 
के सबतू अगं्रेजŌ की कई िरपोटŎ म¤ ह§। अगं्रेजŌ ने अपना राज कायम करने से पहले 
18वीं सदी म¤ भारत के कई क्षेत्रŌ जैसे मद्रास पे्रसीड¤सी, बंगाल और िबहार, पंजाब, 
म¤ सवेर्क्षण करवाये और  उस समय की िशक्षा, उद्योग, कृिष, िचिकÂसा, तकनीकी 
आिद की ÓयवÖथाओ ं का अÅययन िकया तथा िवÖततृ िरपोतार्ज़ बनाये। इन 
सवेर्क्षणŌ और अÅययनŌ की िरपोटŎ के आधार पर 18वीं सदी म¤ भारत के समाज-
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संगठन का जो िचत्र उभरता ह ैउसे कुछ इितहासकारŌ ने सामने लाया ह,ै जो हमारी 
ऊपर िलखी बातŌ की पिुĶ करता ह§। यह एक िवतिरत स°ा का िचत्र ह।ै िजसकी 
एक झलक हम यहाँ रखना चाह¤गे। 

(क) गाँव, कृिष और उद्योग : अगं्रेजŌ ने यहाँ के गाँव, कृिष और उद्योगŌ 
का अÅययन बहुत िवÖतार म¤ िकया। तिमलनाडु म¤ च¤गलपटू्ट नाम के क्षेत्र म¤ (अभी 
का कांचीपरुम िजला और िथłवÐलरू) के लगभग 2138 गाँवŌ के सवेर्क्षण की 
मेजर िक्रĲन बनार्डर् द्वारा िलखी वषर् 1763 की एक िवÖततृ िरपोटर् ह।ै उसी तरह 
1795-96 की कĮान थोमस हÐकोट, 1878 की ए.के. Ļमू और 1890 की जान 
आगÖटस वोइलकर की िरपोट्र्स ह§, िजनम¤ भारत के िकसानŌ के ज्ञान और कायर् की 
बहुत प्रशंसा की गई ह।ै इनम¤ िकसानŌ के बीज, खाद, फसल, िसंचाई, उपकरण, 
पशओु ंऔर खतेी की ÓयवÖथाओ ंको बेहतरीन बताया ह ैऔर कहा ह ैिक इन सब 
म¤ सधुार की कोई गुंजाइश नहीं ह।ै  

लेिकन अगं्रेज सरकार को इगं्लैÁड के उद्योगŌ और कारखानŌ के िहत म¤ 
भारत की खतेी का संगठन कुछ इस प्रकार बदलना था, िजससे भारत के खतेŌ म¤ 
इगं्लैÁड के कारखानŌ के िलए अिधक से अिधक क¸चा माल पैदा हो और इगं्ल§ड 
के रासायिनक उद्योग के िलए बाज़ार भी िमले। अगं्रेजŌ के आने के बाद ही हमारे 
यहाँ बड़े पैमाने पर कपास, अफीम, चाय, नील, रबर, गेहू ंकी Óयावािसक खतेी शłु 
हुई। इसके पहले खतेी मखु्यतः अÆन, कपास और जीवनोपयोगी सामानŌ को पैदा 
करने का उद्यम रही।     

अगं्रेजŌ की उपरोक्त रपटŌ म¤ भारत के सामाÆय िकसान के ज्ञान का जो वणर्न 
िमलता ह,ै उससे तकनीक, बीज, फसल¤, खाद, इधंन, भÁडारण-िवतरण, कर, जल-
ÓयवÖथा, आिद के बारे म¤ गाँवŌ का एक ऐसा िचत्र उभरता ह ै िजसम¤ उÂपादन, 
िवतरण, और भोग के हर चरण पर Öवराज का दशर्न होता ह।ै खेती-िकसानी-
उद्योग के इदर्-िगदर् समाज-संगठन का ऐसा łप िखलता जाता िदखाई देता 
है, िजसम¤ मनुÕय जीवन की भौितक व आÅयािÂमक गितिविधयŌ और 
आवÔयकताओ ंका 80-90 फीसदी Öथानीय Öतर पर ही पूरा हो जाये। ये 
एक ऐसे गाँव का िचत्र खड़ा करते ह§, िजसम¤ अनेक ज्ञानी और कतृर्Âववान 
लोग रहते ह§, जो िमलकर इन आवÔयकताओ ंको पूरा करते ह§। शोध, प्रयोग, 
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सलाह, िववेचन, िवमशर्, िशक्षा आिद अनेक चरणŌ से गजुरता यह सजृन Öवराज 
दशर्न के बिुनयादी मÐूयŌ के आधार पर समाज के संगठन और स¼चालन के łप 
को आकार दतेा ह।ै िजस क्षेत्र म¤ जैसी िमट्टी, पानी, मौसम और संसाधन की 
प्राकृितक िÖथितयाँ रहीं उसी के अनसुार उÂपादन के प्रकार, ज्ञान की िविशĶता और 
समाज संगठन और स¼चालन के प्रकार भी तय होते रह।े समाजŌ म¤ िविवधता और 
िविशĶता बनी रही।  

इितहासकार और समाज िवचारकŌ के अनुसार भी 18वीं सदी म¤ 
अंगे्रज़ अिधकािरयŌ की िरपोट¦ यह कहती ह§ िक 18वीं सदी के भारत के 
िकसान की आय इगंल§ड के िकसान से अिधक थी। वषर् 1750 और 1800 के 
करीब यरूोप के अलग-अलग दशेŌ म¤ िकसानŌ से 50 से 80 फीसदी उÂपादन ले 
िलया जाता था। इÆहीं वषŎ म¤ बंगाल म¤ अगं्रेजŌ ने ज़मींदारी Öथािपत की जहाँ तकर्  
यह िदया गया िक भारत के िकसान का हक इगं्लैÁड के िकसानŌ के हक से ºयादा 
तो नहीं हो सकता, यािन िकसानŌ से उपज का आधा िहÖसा लेने म¤ कोई गलत न 
होगा। जबिक इसके पहले के ज़माने म¤ जहाँगीर के समय भी उपज का 5 फीसदी ही 
िकसानŌ से िलया जाता था। औरंगजेब के ज़माने म¤ भी 20 फीसदी से अिधक न था। 
15वीं सदी तक भारत म¤ कई इलाकŌ म¤ भिूम कर था ही नहीं और था भी तो बहुत 
कम। बंगाल म¤ अगं्रेजŌ के पहले खतेी की आधी उपजाऊ ज़मीन से कोई कर नहीं 
िदया जाता था। इस आधी उपज से प्राĮ आमदनी को Öथानीय ÓयवÖथाओ ंजैसे 
िसंचाई, सरुक्षा, धमर्शाला, मंिदर, धािमर्क व सांÖकृितक आयोजन, िशक्षा, 
िचिकÂसा आिद पर और इन ÓयवÖथाओ ंको संचािलत करने वाले पिरवार/समाजŌ 
पर खचर् िकया जाता, जो कुल उपज का 25 से 30 िफसदी होता था; शेष भाग ऊपर 
के ÖतरŌ पर जाता था और अतं म¤ बचा-खचुा Öथानीय राजा और आगे िदÐली की 
सÐतनत को जाता था। (सÆदभर् : िवद्या आ®म का प्रकाशन, Öवराज पÖुतकमाला-1 
“Öवराज पर िवमशर् के सÆदभर्” 2017, पķृ 2-5)। यह भी िक भारत के कई इलाकŌ 
म¤ ऐसे गाँव थे जहाँ उपजाऊ ज़मीन का कुछ वषŎ की अविध म¤ गाँव के िकसान 
पिरवारŌ म¤ पनुिवर्तरण होता था। पनुिवर्तरण 3 वषर् से लेकर 30 वषŎ म¤ होता पाया 
गया ह।ै ऐसे गाँवŌ को उ°र भारत म¤ भाईचारा गाँव कहा जाता था, दिक्षण भारत म¤ 
इÆह¤ ‘मÆयम’ कहा जाता था। 
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भारत म¤ उद्योगŌ का उÂपादन कलाÂमक और उ¸च गुणव°ा का होता 
रहा। इतना ही नहीं, दिुनया के कुल औद्योिगक उÂपादन म¤ इसका िहÖसा िकसी भी 
यरूोप के दशे से ºयादा था। अगँरेज़ अिधकारी जाजर् बडर्वडु, जो अगँरेज़ सरकार की 
अनेक संÖथाओ/ंिवभागŌ म¤ अिधकारी रह,े की 1880 म¤ एक पÖुतक प्रकािशत हुई, 
िजसम¤ उÆहŌने यहाँ के उद्योगŌ का बखान िकया ह।ै ये उद्योग छोटी-छोटी इकाइयŌ म¤ 
होते रह।े अगं्रेज सरकार ने अपने कारखानŌ के उÂपाद की िबक्री के िलये इÆह¤ उजाड़ 
िदया। बड़े कारखानŌ को Öथािपत करने म¤ सहयोग िदया। इसके चलते िकसानŌ की 
ही तरह बहुत बड़े पैमाने पर कारीगर अपने उद्योगŌ से बेदखल हो गए। कारीगर 
समाजŌ को बहुत बड़े पैमाने पर मज़दरू बना िदया गया। िजतने मज़दरूŌ को नए 
Öथािपत कारखानŌ म¤ काम िमला उससे कई गनुा लोग बेरोजगार हो गये। आज़ादी 
के बाद यही नीित जारी रही और आज भी ह।ै     

गाँव और समाजŌ के िहत म¤ काम कर रही कृिष और उद्योगŌ की ÓयवÖथा 
को अगं्रेजŌ ने बल पवूर्क ÅवÖत कर ज़मींदारी ÓयवÖथा Öथािपत की और कर का 
बोझ बढाकर (उपज का 50-80 प्रितशत) िकसानŌ की ज़मीने हड़पने का आधार 
बनाया, िकसानŌ को ज़मीनŌ से बेदखल िकया। अंग्रेजŌ के पहले िकसान को ज़मीन 
से बेदखल नहीं िकया जा सकता था। यह इगं्लैÁड और यरूोप म¤ औद्योगीकरण को 
तेज़ करने के िलए हुआ था। आज़ाद भारत म¤ लोकतंत्र के तहत भी यही प्रिक्रया 
चलती रहीं, दशे म¤ औद्योगीकरण को तेज़ करने के िलए िकसानŌ पर बोझ बढाया 
जाता रहा, गाँव हर तरह से गरीब होते चले गए, अपने दशर्न, सÌपि° और समिृद्ध 
को खोते चले गये। गाँवŌ के अÆदर काननू और बल के सहारे िदÐली की केÆद्रीय 
राजस°ा की दखल हर क्षेत्र म¤ बढती ही चली गई और अब यह दखल पिरवार और 
खदु मनÕुय के शरीर तक पहुचँ चकुी ह।ै पिरणाम सामने ह ैिक (यह िलखते वØत) 
आज हजारŌ लाखŌ िकसानŌ का ऐितहािसक आÆदोलन दशे की राजस°ा को 
झकझोर रहा ह।ै नवÌबर वषर् 2020 से िकसान िदÐली को घरे कर बैठे ह§। यह 
केÆद्रीय सरकारŌ की अनैितक नीितयŌ का ही पिरणाम ह।ै   

अगं्रेजŌ की िरपोटŎ के अनसुार गाँवŌ म¤ जल ÓयवÖथा के िलए पोखरे और 
तालाबŌ का िनमार्ण और दखेभाल गाँव वाले ही करते थे। कहीं-कहीं ये बहुत 
अदभतु ह§ व कला और तकनीकी की ŀिĶ से अिद्वतीय ह§। िसंचाई और पेय जल की 
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ÓयवÖथा और दखे-रेख के ज्ञानी गाँव म¤ ही रहते थे। उपजाऊ और बंजर ज़मीनŌ की 
नपाई व लेखा-जोखा, िसंचाई, फसलŌ की सरुक्षा और ज़मीनŌ से सÌबंिधत िववादŌ 
का िनपटारा आिद कायर् गाँव के ही लोग करते थे। इितहासकार कहते ह§ िक 
महाराÕट्र म¤ यह काम महार जाित के लोग िकया करते थे। भारत के अलग-अलग 
िहÖसŌ म¤ ऐसी जाितयां िमलती ह§, जो ये काम करती रहीं। दशे के हर िहÖसे म¤ जल 
संचय की समदृ्ध परÌपरा रही; कँुए, तालाब, बावड़ी, और िसंचाई के िनमार्ण के तथा 
दखेभाल, प्रबंधन और स¼चालन के कारगर ढंग रह,े इसके प्रमाण भी ह§।      

इितहासकारŌ के अनसुार कृिष म¤ लगने वाली तकनीक, प्रिक्रया, उपकरण, 
उपयोिगता और गणुव°ा को जांचने, परखने, और तय करने के िलए केÆद्रीय स°ा 
की दखल नहीं थीं। आज भी ऐसे लोग िमलते ह§ जो धरती के नीचे जल कहाँ 
िमलेगा, कुआ ँबनाने के िलए िकतनी खदुाई की ज़łरत होगी आिद बताने का ज्ञान 
रखते ह§। इितहासकार यह मानते ह§ िक 1830 म¤ दिुनया के औद्योिगक उÂपादन म¤ 
भारत और चीन का औद्योिगक उÂपादन िमलकर 60 प्रितशत से ºयादा था। उद्योगŌ 
की िवतिरत ÓयवÖथाओ ंने जहाँ वÖतओु ंकी खपत को लोकोपयोगी बनाकर रखा 
वहां ये भी िक कारीगरŌ को पयार्Į रोज़गार महुÍैया कराये। इससे यह सािबत होता ह ै
िक पयार्Į उÂपादन केवल साइसं और आधिुनक टेक्नोलॉजी पर िनभर्र नहीं ह§। 
Óयापार और अÆय दशेŌ से संपकर्  भी बहुत उÆनत रहा लेिकन वह भी िवतिरत स°ा 
पर ही रहा। आज समाज के नविनमार्ण म¤ हमारे समाजŌ के ज्ञान, समाज-संगठन 
और राजस°ा के ऐसे प्रकारŌ के बारे म¤ अिधक जानकारी प्राĮ करना  बहुत उपयोगी 
सािबत होगी।  

कुल िमलाकर सामाÆय जीवन म¤ राºय की दखल बहुत मामलूी रही और 
प्रजा समाज की आवÔयकताओ ंको परूा करने म¤ हर Öतर पर अपने ज्ञान, ®म और 
भाव के साथ सिक्रय और सक्षम थी। हमारे दशे म¤ राºयस°ा िकसी एक ही जाित के 
पास रहीं हो ऐसा तो ज्ञात इितहास म¤ िकसी भी काल और क्षेत्र म¤ िदखाई नहीं दतेा। 
ºयादातर राजा िकसान, कारीगर अथवा आिदवासी जाितयŌ के ही रह ेह§ और उÆहीं 
के काल म¤ समाजŌ ने हमारी गौरवशाली संÖकृित को गढा ह।ै इगं्लैÁड के राजाओ ं
की तलुना म¤ भारत के राजाओ ंका रहन-सहन और जीवन शैली समाज के अिधक 
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करीब और कम खचीर्ली रही। महलŌ और िकलŌ म¤ सावर्जिनक Öथान अिधक थे 
और राजा के िनजी पिरवार के Öथान सीिमत होते थे।  

(ख) ज्ञान : अगं्रेजŌ की इन िरपोट्र्स म¤ यह खलुकर सामने आता ह ै िक 
पहले गाँव ज्ञान के गढ़ थे। जीवन की हर ज़łरत को परूा करने के िलए ज्ञान, िव° 
अथवा संसाधनŌ के िलए आज की तरह उÆह¤ राजस°ा की ओर दखेना नहीं पड़ता 
था।  

ज्ञान की स°ा भी एक या कुछ ही जाितयŌ अथवा संÖथाओ ंम¤ केिÆद्रत नहीं 
रही। मनÕुय गितिविध के हर क्षेत्र का ज्ञान अलग-अलग समाजŌ के पास रहा और 
हर यह ज्ञान अपने म¤ एक सÌपणूर् िवĵ था; यािन वे न केवल उस ज्ञान की मतूर् 
िक्रयाओ ंके जानकार और िवशेषज्ञ होते बिÐक उस ज्ञान के माफ़र् त वे अपनी एक 
िवĵŀिĶ (दशर्न) भी बनाते िजसम¤ दिुनयावी/गैर-दिुनयावी शिक्तयŌ व संबंधŌ के 
साथ उनके ज्ञान, कमर् और कतर्ÓयŌ की भिूमका की Óयाख्या व मीमांसा भी करते। ये 
मीमांसा/Óयाख्या उनके ज्ञान और तकनीक की ही तरह िनरंतर नवीन होती रहती। 
आज भी हर कारीगर और कलाकार अपने कायर् म¤ ही अपने भगवान/खदुा/(अज्ञात 
शिक्तयŌ के) होने की बात करता ह।ै अगर गहराई म¤ दखे¤ तो हर समाज के पास 
शरीर, ÖवाÖÃय रक्षा व िचिकÂसा की अपनी अलग समझ, िसद्धांत और प्रणाली 
नज़र आएगी। इतना ही नहीं, अपने ज्ञान आधािरत कायŎ की वजह से होने वाले रोग 
अथवा सामाÆय शारीिरक रोगŌ की दवा ये समाज अपने-अपने ज्ञान क्षेत्र म¤ उÂपादन 
म¤ लगने वाले क¸चे माल, प्रिक्रयाओ ंके उÂपाद अथवा उनके अवशेषŌ से करना 
जानते थे। इसिलए शारीिरक रोगŌ के बारे म¤ समाज म¤ एक साथ कई औषिधयŌ का 
ज्ञान रहता था। हर समाज के अपने दवेता रह ेऔर इनकी पजूा और पजूा के िनिम° 
िनबाहने की िज़Ìमेदारी िकसी पंिडत को नहीं बिÐक अपने ही समाज के िकसी 
सदÖय को सŏपी जाती रही। हर समाज के अपने कई गŁु होते रह े(आज भी समाजŌ 
म¤ ऐसा ही ह)ै, जो उस समाज की िवĵŀिĶ (दशर्न) को िनखारते ह§। संत परÌपरा ऐसे 
ही ज्ञान का बहता झरना रही ह।ै यहीं नहीं, िवचारक और मनीिषयŌ ने यह भी सामने 
लाया ह ैिक वेद-उपिनषदŌ को िलखने वाले और बाद के कालŌ म¤ तकनीक, िशÐप, 
कला-सािहÂय, गिणत आिद क्षेत्रŌ म¤ िसद्धांत रचना और सजृन म¤ केवल ब्राĺण ही 
नहीं रह,े बिÐक अनेक जाितयŌ के ज्ञानी रह।े   
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गांधीजी ने इसी समझ के आधार पर यह कहा था िक ‘Öवराज’ यह समुद्र 
के तल पर उठती, िनरंतर पसरती और एक दूसरे म¤ िमलती-जनती-पनपती 
लहरŌ की तरह होगा, जहाँ अपने-अपने घेरे भी ह§ और सÌपूणर् सागर का 
समग्र एहसास भी तथा उससे अिभÆन/एक होने की समझ भी। इसी समझ के 
आधार पर उÆहŌने आज़ाद भारत के िलए िशक्षा के संगठन म¤ इस बात की वकालत 
की थी िक बालक के पिरवार म¤ जो उद्यम ह ैउसके िविभÆन पक्षŌ का सहारा लेकर 
दशे की समाज-नीित, आिथर्कनीित, राजनीित, प्रशासिनक-नीित, िशक्षा-नीित 
आिद की समझ बनाने पर जोर िदया जाना चािहए। इस प्रकार नीितयŌ की समझ न 
िसफर्  ज़मीनी ठोस आधार पर हŌगी बिÐक उÆह¤ बनाने, संशोिधत करने अथवा 
बदलने म¤ हर नागिरक की भागीदारी उसके ज्ञान के साथ सिुनिĲत होगी। इस प्रकार 
से िशिक्षत बालक ‘Öवराज’ को साकार कर¤गे। नई तालीम ने ऐसी ही िशक्षा की 
वकालत की।  

आज भी हम पाते ह§ िक इतनी टूट-फूट के बावजदू अनेक समाजŌ म¤ इस 
दशर्न, ज्ञान और ढाँचे के अशं और इसके जानकार िमलते ह§। इसी परंपरा म¤ 
लोकिवद्या जन आÆदोलन यह िवĵास करता है िक देश का अज¤डा जब 
तक िकसान, कारीगर, आिदवासी समाज िमलकर नहीं बनाय¤गे तब तक 
समाज, जनता और देश  खुशहाली के राÖते पर कदम नहीं बढ़ा पाय¤गे।  

ऐसे समाजŌ म¤ जहाँ ज्ञान की स°ा भी समाज म¤ िवतिरत रही हो, िनणर्य 
Öथानीय सजृनकतार्ओ ंऔर उपभोक्ताओ ं के हाथ रहता ह ै तथा बाहरी िवशेषज्ञŌ 
अथवा केÆद्रीय राजस°ा/प्रशासन की दखल सामाÆयतः अनिधकृत हो जाती ह।ै यह 
सोच Öथाई भाव (Öवभाव) बन जाता ह ैिक एक ही वÖत ुको बनाने के, एक ही कायर् 
को करने के अथवा एक ही मंिजल पर पहुचँने के िलये ज्ञान के कई प्रकार होते ह§ 
और उनम¤ कोई ऊँच-नीच नहीं होती। Öवराज का बुिनयादी आधार इस भाव म¤ 
है। यह ‘Öवभाव’ प्राĮ करना ही सÂयाग्रह का मागर् है।  

वषर् 1993 से 1998 के बीच मद्रास के, ‘दशेभक्त एवं लोकोÆमखु साइसं 
और तकनीकी (पी.पी.एस.टी.)’ के नाम से कायर् कर रह ेएक समहू ने भारत की 
साइसं और तकनीकी की परÌपराओ ंपर तीन बड़े-बड़े सÌमलेन (हज़ार से अिधक 
लोगŌ की भागीदारी के साथ) िकये। बंबई (1993), मद्रास (1995) और बनारस 
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(1998) म¤ हुये इन सÌमेलनŌ म¤ भारत की ज्ञान परÌपराओ ं के शाľीय और 
लोकपक्ष को उजागर करने के प्रयास इस ‘Öवभाव’ को उजागर करने के ही प्रयास 
रह।े दशर्न, कृिष, िचिकÂसा, धातकुी, लौह आगलन, जलप्रबंधन, वľ, वाÖत,ु 
कला, िशक्षा, िचिकÂसा आिद मनÕुय गितिविध के बहुआयामी कायŎ की जीवंत 
ज्ञान परÌपराओ ंऔर उनके समाज से िरÔतŌ पर हुए िचंतन को पेश िकया। शोध और 
िचंतन पर आधािरत अपने लेखŌ, प्रÖतिुतयŌ से और अनेक समाजŌ से आये ज्ञािनयŌ 
ने इन परÌपराओ ंकी जीवंतता, प्रासंिगकता और एक बेहतर समाज बनाने की 
क्षमता को सामने लाया। इन अिखल भारतीय सÌमेलनŌ म¤ यह बात भी सामने आई 
िक भारत की ज्ञान परÌपराओ ंम¤ तकर् , मÐूय और स°ा के प्रकार साइसं से अलग रह े
ह§, िजनके चलते समाज संगठन के प्रकार भी अलग रह।े आधिुनक साइसं के 
िसद्धांत मनÕुय Öवतंत्र, मÐूय Öवतंत्र ह§  इसिलए संवेदनरिहत ह§। जबिक भारत की 
ज्ञान परÌपराओ ंम¤ तकर् , स°ा और मÐूय भी संवेदना(भाव) से िसंिचत रह ेह§। यहाँ 
की ज्ञान परÌपराए ँ िकसी भी वÖत,ु िक्रया अथवा घटना को उसके समग्र ŀÔय-
अŀÔय जगत से िरÔतŌ के साथ और िनरंतरता के माफ़र् त समझने पर जोर दतेी रही ह,ै 
जबिक साइसं म¤ िवषय वÖत ुको बाहरी सभी संबंधŌ से अलग कर केवल ‘आतंिरक 
संगठन’ की समझ बनाने पर जोर ह।ै इस िभÆनता के चलत ेमनÕुय की िवĵŀिĶ ही 
अलग–अलग बनती ह।ै         

(ग) िशक्षा : 20 अकू्तबर 1931 को गांधीजी का लÆदन की रायल 
इिंÖटट्यटू ऑफ़ इटंरनेशनल अफेयसर् म¤ भाषण हुआ था, िजसम¤ उÆहŌने कहा िक 
िपछले 50 से 100 वषŎ के दौरान भारत म¤ साक्षरता घट गई ह ैऔर इसके िलए 
अगँरेज़ शासन िज़Ìमेदार ह।ै कहते ह§ िक इस िटपÁणी से अगँरेज़ सरकार के हलकŌ 
म¤ तहलका मच गया। गांधीजी से सबतू मांगे जाने लगे। उस समय तो आÆदोलन 
और िफर िगरÜतारी के चलते वे इसके सबतू नहीं द े पाये, लेिकन उÆहŌने सबतू 
जटुाने की िज़Ìमेदारी कुछ िवद्वानŌ को दी। बाद म¤ इस बात के सबूत खदु अगँरेज़ 
अिधकािरयŌ की कुछ िरपोटŎ म¤ पाये गए। 1796 की फ्रा पाओिलनो दा 
बातōलोिमयो की “भारत म¤ ब¸चŌ की िशक्षा”, 1820 म¤ अलेक्ज़¤डर वाकर का 
“भारतीय िशक्षा, सािहÂय आिद”, 1822-26 म¤ “मद्रास पे्रिसड¤सी के दशेज िशक्षा 
का सवेर्क्षण”, 1835-38 की डÊल.ू एडÌस की “बंगाल म¤ िशक्षा की िÖथित”, 
1882 म¤ जी.डÊल.ू लाईटनर की “पंजाब म¤ िशक्षा का इितहास : कÊज़े के समय से 
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1882 तक” जैसी िरपोटŎ म¤ उस वØत प्रचिलत Óयापक िशक्षा के बारे म¤ भरपरू 
जानकारी िमलती ह।ै इन िरपोटŎ के अनसुार हर गाँव म¤ एक Öकूल था। ÖकूलŌ म¤ 
िलखने, पढ़ने, िशÐप (िकसानी, कारीगरी भी) आिद सभी िवषयŌ का ÓयविÖथत 
पाठ्यक्रम था। िवद्यािथर्यŌ की संख्या भी कम न थी, सभी जाित के छात्र थे, कहीं 
कहीं लड़िकयां भी संख्या म¤ थीं। इन िरपोटŎ को सावर्जिनक करने की आज ज़łरत 
ह।ै िवतिरत स°ा के आधार पर प्रभावी ढंग से संचािलत ये िवद्यालय कैसे थे यह 
जानना आज भी प्रासंिगक ह।ै   

इन िवद्यालयŌ के प्रित अगं्रेजŌ की नीित क्या थी? इसे गांधीजी ने उसी 
भाषण म¤ ÖपĶ िकया, कहा “... अगं्रेज़ प्रशासकŌ ने, जब वे भारत आये, यहाँ जैसी 
ÓयवÖथाय¤ थीं उÆह¤ वैसे नहीं रहने िदया बिÐक उÆह¤ उखाड़ िदया। उÆहŌने ज़मीन को 
खोदा (इन ÓयवÖथाओ ंको समझने के िलए) और जड़Ō को दखेना जारी िकया और 
िफर उÆह¤ वैसे ही सखूने के िलए छोड़ िदया।” (ÓयवÖथाय¤ मर गई)ं।  

1962 म¤ इितहासकार धरमपाल की पÖुतक प्रकािशत हुई, िजसम¤ 18वीं 
सदी म¤ भारत म¤ जीवंत ज्ञान और तकनीकी के बारे म¤ िवÖततृ प्रमाण और जानकारी 
संकिलत कर उसकी Óयाख्या की गई ह।ै उनकी दसूरी पÖुतक “भारत म¤ िशक्षा का 
सदाबहार वकृ्ष” म¤ अगं्रेजŌ द्वारा िलखी गई उपरोक्त िरपोटŎ की िवषद ्Óयाख्या ह,ै जो 
गांधीजी के 1931 के लÆदन म¤ िदए गए वक्तÓय की पिुĶ करती ह§।  

(घ) कला : Öवाय°ता, िवतिरत स°ा अथवा Öवराज के िवचार को कला 
प्रखरता से प्रकट करती ह।ै हमारी परंपराओ ंम¤ कला मन को िरझाने के िलए ही नहीं 
बिÐक जीवन और ज्ञान को नवीन और नैितक बनाने का एक महÂवपणूर् साधन रही। 
कला िवचारक मानते ह§ िक संगीत, नाटक, िसनेमा और वाÖत ुकला-सजृन के ऐसे 
प्रकट उदहारण ह§, िजनम¤ कला की अनेक िवधाय¤, प्रकार, शैली और साधन आिद 
एक साथ आकर अपनी Öवाय° स°ा और िविशĶता को एक दसूरे म¤ समिपर्त 
करतीं ह§। तथािप अिंतम कृित म¤ उनकी हरेक की स°ा का एहसास/अिÖतÂव बना 
रहता ह ैऔर साथ ही उस परेू िवĵ (सजृनकतार्ओ ं से इतर मनÕुय, प्रकृित और 
अज्ञात भाव संसार) को प्रकट और शािमल कर लेती ह§, िजसकी सजृन पवूर् कोई 
प्रÂयक्ष भागीदारी नहीं होती और न जान-पहचान होती ह।ै यह अदु्भत ह,ै िवलक्षण 
ह।ै इसी म¤ कला का उ¸चतम चरण या चरम ह ैिक वह अपने साथ परेू िवĵ (जड़-
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चेतन) को Öथान, काल की सीमाओ ंसे लाँघ कर उÂसगर् की ओर ले जाये। संत यही 
कायर् करते ह§ और एक कलाकार भी यही कायर् करता ह।ै एक समाज िनमार्ता भी 
यही करता ह।ै भोजन बनाने की कला (पाक कला) म¤ भी यही होता ह.ै हमारे 
समाजŌ म¤ कला को ज्ञान का एक महÂवपणूर् अगं माना गया। यहाँ ‘सजृन’ यह मात्र 
‘िनमार्ण’ नहीं माना गया, इसे ‘सÂय, िशव(नैितक), सÆुदर’ एक साथ होना ह।ै अÆय 
जीवŌ से अलग मनÕुय की बिुनयादी पहचान ‘सजृनकतार्’ के łप म¤ मानी गई ह।ै  

िकसी भी क्षेत्र म¤ मनÕुय की गितिविधयŌ को ‘सजृनकतार्’ के łप म¤ दखेने 
का मतलब ह ैउसके ज्ञानी होने की माÆयता दनेा, उसकी Öवाय° स°ा को Öवीकार 
करना और उसका सÌमान करना। कला ममर्ज्ञ िनहाररंजन राय के अनसुार िľयाँ, 
िकसान, कारीगर, आिद सभी समाज ‘सजृनकतार्’ ही होते ह§, वे ‘िवधाता’ के łप 
ह§। भारत की कलाओ ंके िवद्वान अÅययनकतार् और जानकार आनंदकुमार Öवामी ने 
1910 म¤ इलाहाबाद म¤ हुये पांचवे औद्योिगक सÌमलेन म¤ भारत की कलाओ ंपर 
‘Öवदशेी, सÂय और असÂय’ नाम से एक िवÖततृ लेख प्रÖततु िकया था, िजसम¤ 
भारत के कला और उद्योगŌ के ‘सजृनकतार्ओ’ं के ज्ञान की गहराई को खोलकर 
सामने रखा और यरूोप के उद्योगŌ ने िकस तरह इÆह¤ तबाह कर िदया यह भी बताया। 
इस लेख म¤ उÆहŌने यह याद भी िदलाया िक जाजर् बडर्वडु (1830-1917) ने 1880 
म¤ ही िलखा था िक ‘भारतीय ľी-पŁुषŌ को इस संकÐप को अपनी संÖकृित का 
अगं बना लेना चािहए िक वľ, आभषूण आिद अिनवायर्तः Öथानीय Öतर पर 
बनाय¤ जाये और उनके िडज़ाइन भी Öथानीय ही हŌ’। जाजर् बडर्वडु ने भारत के 
उद्योगŌ की कलाओ ंका गहराई से अÅययन िकया और िवÖतार से िलखा। उनके 
अनसुार भारत म¤ ‘फाइन आटर्’ (जैसी कोई ®ेणी) नहीं ह,ै और सामाÆय जीवन म¤ 
आवÔयक उपयोग के सजृन और दिैनक कायर् भी उ¸च नफासत और पिवत्र भाव से 
िकये जाते ह§। 

हमारे यहाँ कला म¤ भेद/िवĴेषण की ŀिĶ को नकारा गया ह।ै कला 
िवचारक कहते ह§ िक यहाँ ‘शाľीय कला’ नाम की कोई कला परÌपरा नहीं रही। 
िसद्धांत और प्रÖतिुत को अलग करके नहीं दखेा गया और न ही जीवनावÔयक 
वÖतओु ंके िनमार्ण के उद्योगŌ को कला कमर् से अलग अथवा कम आकँा गया। ये 
सब उÂपादन िक्रयाए ंकलाकमर् ही मानी जाती रहीं। ज्ञान और कला अलग नहीं रह।े 



28 Öवराज परÌपराय¤    

इÆह¤ कुटीर उद्योग, हÖतिशÐप उद्योग, लोक कला अथवा दसेी कला, ये नाम तो 
20वीं सदी म¤ िदए गए िजससे उÆह¤ बड़े उद्योगŌ से िभÆन और साइसं से छोटा/हये 
िदखाया जा सके।   

औद्योिगक यगु धन/संपि° के संग्रह का शैतानी दौर रहा। अगं्रेजी राजस°ा ने 
खतेी व उद्योग से िकसानŌ और कारीगरŌ को बेदखल कर उÆह¤ मज़दरू बनाने की 
आिथर्क और राजनैितक नीितयŌ को बलपवूर्क, Æयायालय और पिुलस के सहारे 
लाग ूिकया। वकील और Æयायधीश समाज से दरू, राजस°ा के िवशेष कृपा पात्र रह।े 
कारखानŌ की मशीनŌ के िसद्धांत बनाने वाले, उनका अÅययन करने और उनकी 
कायर् क्षमता को बढ़ाने वाले वैज्ञािनक हो गये; मशीन की दखेरेख, मरÌमत और 
उसके Öवभाव को जानने वाले इजंीनीयर या तकनीिशयन हो गये। लेिकन मशीनŌ 
पर काम करने वाले मज़दरू मशीन के पजुŎ की तरह ही ज्ञान रिहत माने गये। ऐसे 
िवभाजन आधिुनक ज्ञान (साइसं) की हर शाखा म¤ पैदा हो गये और समाज म¤ भी 
उससे मेल खाने वाली ऊँच-नीच िदखाई दनेे लगी। ‘िवकास’ अथवा ‘प्रगित’ के 
परद े म¤ यह ऊँच-नीच िदन-ब-िदन तेज़ गित पकड़ती चली गई और एक Öथाई 
स¸चाई का भ्रम दनेे लगी। गाँधीजी ने इस भ्रम की टाटी को फंूक िदया।             

III.  लोक परÌपरा म¤ Öवराज   

हमारे दशे की लोक परÌपराओ ंम¤ िवतिरत स°ा के िवचारŌ की पैठ बहुत 
गहरी ह।ै आधिुनक ÓयवÖथाओ ं और िवचारŌ के नाजायज़ दबावŌ के बावजदू 
सामाÆयतः भदे/िवĴेषण ŀिĶ को लोक म¤ सÌमान नहीं ह।ै इकाई अथवा Óयिक्त को 
समग्र से अलग करके दखेने का चलन अभी भी नहीं ह।ै शायद गाँधी जी की 
‘Öवराज’ की कÐपना (यह समदु्र के तल पर उठती, िनरंतर पसरती व एक दसूरे म¤ 
िमलती-जनती-पनपती लहरŌ की तरह होगा जहाँ अपने-अपने घरेे भी ह§ और 
सÌपणूर् सागर का समग्र एहसास/बोध और उससे अिभÆन होने की समझ भी) को 
यहाँ से पे्ररणा िमली हो। पंचायतŌ की परÌपरा म¤ िकसी भी Óयिक्त के िलए समाज से 
िनÕकासन की सजा यह सबसे कड़ी सजा मानी गई। Óयिक्त जीते जी इस परेू 
महािवĵ से बाहर हो जाता ह।ै आधिुनक िशक्षा, आधिुनक उद्योग और आधिुनक 
राºय के मÐूयŌ के प्रसार माÅयमŌ के माफ़र् त बलपवूर्क फैलाव म¤ ये िवचार दब तो 
ज़łर गये ह§ लेिकन मर नहीं गये। सामाÆयतः गांवŌ म¤, िकसान, कारीगर और 
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आिदवासी सामाजŌ के पिरवारŌ के रोज़मरार् के जीवन म¤, िवशेषकर िľयŌ के 
Óयवहार म¤ ये अब भी िदखाई दतेे ह§। आज िदÐली म¤ हो रह ेिकसान आÆदोलन के 
नेताओ ंके िवचार, संवाद और कायर्शैली म¤ ये कुछ-कुछ झलक रहा ह।ै धैयर् के इस 
महासागर की शिक्त Öवराज परंपराओ ं से हािसल बिुनयादी मÐूयŌ म¤ िवĵास के 
चलते ही ह।ै 

सामाÆयतः संत वचन और लोकचचार् म¤ यह िवचार बहुत प्रखर ह ैिक यह 
दिुनया प¼च तÂवŌ; िमट्टी, पानी, हवा, अिग्न (हर तरह की उजार्), और आकाश से 
बनी ह ैऔर अतं म¤ सभी को इसी म¤ िमल जाना ह।ै इस िवचार से रोज़मरार् के जीवन 
को संगिठत करने म¤ िवĵास ह,ै प्रयास भी होते ह§, लेिकन लोग इससे भटकते भी 
रहते ह§। संत परÌपरा के दशर्न इस भटकाव को मयार्िदत करने के ही िवचार ह§। प¼च 
तÂवŌ के इस िवचार को कई लोग िवशेषतः पढ़े-िलख ेलोग भौितक दशर्न की ®ेणी 
म¤ रखते ह§। लेिकन यरूोपीय दशर्न की तरह यहाँ दशर्न म¤ भौितकवाद और भाववाद 
का भदे नहीं ह§, वे अलग िकये ही नहीं जा सकते यही माÆयता ŀढ़ ह।ै ऐसे म¤ जीवन 
के स¼चालन और संवधर्न की िक्रयाओ,ं संबंधŌ और ÓयवÖथाओ ं के िनमार्ण म¤ 
कण-कण, जीव-जीव और जन-जन की अपनी पणूर्ता (Öवाय°ता) के साथ 
भागीदारी की कÐपना कर पाना और उसे साकार करने के नये-नये राÖते खोज पाना 
संभव हो पाता ह।ै पहले चार तÂवŌ से भौितक दिुनया की हर वÖत ुिनिमर्त मानी गई 
ह,ै िजÆह¤ हम अपनी आखँ, नाक, कान, जीभ और Öपशर् से जान पाते ह§। लेिकन 
आकाश, जो पांचवां तÂव ह,ै वह सोच, िवचार और कÐपना की दिुनया का िवÖतार 
ह,ै भतूकाल के नवीनीकरण और भिवÕय के िनमार्ण की संभावनाओ ंका िवÖतार ह।ै 
इसका िवÖतार िकसी भी दसूरे तÂव के िवÖतार से बहुत ºयादा ह।ै यह भाव-िवĵ ह।ै 
यही तÂव ह ैजो मनÕुय को समग्र के साथ संवाद करने और उसके प्रित अपने 
कतर्ÓयŌ को िनबाहने के िनत-नवीन िवचार, कÐपना और सोच का ąोत ह।ै मन, 
िदमाग और िदल के सिÌमिलत मेल से ही इस तÂव को जाना जा सकता ह।ै ऐसे म¤ 
मनÕुय की सोच और आचरण (जीवनयापन) म¤ भौितक और अ-भौितक (अज्ञात/ 
िनगुर्ण) का भदे नहीं हो सकता, जड़ और चेतन म¤ भदे नहीं हो सकता, शरीर और 
िदमाग म¤ भेद नहीं हो सकता, ®म और िवद्या म¤ भदे नहीं हो सकता, आिद। 



30 Öवराज परÌपराय¤    

याज्ञवÐक्य के अनुसार ... 

जो अिवद्या (कमर्) की उपासना करते ह§ वे घोर अÆधकार म¤ प्रवेश करते ह§ 
और जो िवद्या म¤ ही रत ह§ वे मानो उससे भी अिधक अÆधकार म¤ प्रवेश 
करते ह§।  

जो िवद्या और अिवद्या (ज्ञान और कमर्) दोनŌ को एक ही साथ जानते ह§ वे  
अिवद्या से मÂृय ुको पार कर (जीवन का सही संगठन कर) िवद्या से अमरÂव 
प्राĮ कर लेते ह§।  

कबीर के अनुसार – 

पोथी पिढ़-पिढ़ जग मआु, पंिडत भया न कोय।   
ढाई आखर पे्रम का, पढ़े सो पंिडत होय।।    

चँूिक दुिनया तो इन पंचŌ (प¼च तÂव- िमट्टी, पानी, हवा, अिग्न  और 
आकाश) ने बनाई मानी गई, इसिलए इनके प्रित जवाबदेही भी है। 
एकेĵरवाद-बहुलतावाद, द्वतै-अद्वतै, भाववाद-भौितकवाद आिद जैसे भेद को कोई 
Öथान नहीं ह।ै यहाँ िविभÆन धािमर्क िवचारŌ और उनके सगणु/िनगुर्ण łपŌ और 
प्रतीकŌ म¤ भदे न कर एक साथ आÖथा रखने की परÌपरा रही और आज भी दखेी 
जा सकती ह।ै Öवराज के एक łप, पंचायत-राज की लÌबी परÌपरा म¤ ऐसी िवĵŀिĶ 
का हाथ रहा ह।ै लोकिवद्या, लोकÖमिृत, लोककथा, कहावत, महुावरे, कला-
सािहÂय आिद म¤ यही दशर्न, िवचार और उनकी Óयाख्याय¤ िमलती ह§। धरती, 
पहाड़, निदयाँ, चाँद-तारे, बादल, पेड़, पश,ु पक्षी आिद सब से पािरवािरक सÌबÆध 
माने गए। सबके साथ संवाद की कहािनयां इसे वाÖतिवक बनाती ह§। यह माÆयता 
बनी िक इन सबसे Âयाग, क्षमा, कतर्Óयपालन, ममÂव, उदारता, आिद से पणूर् ज्ञान 
को हािसल करना ह।ै रोजमरेर् के जीवन म¤ इनके प्रित पे्रम हो, इÆह¤ चोट न पहुचंे 
इसका Åयान रखना और इनका नाजायज़ इÖतेमाल (केवल अपने Öवाथर् के िलए) 
नहीं करना चािहये। इÆह¤ अपने जÆमदाता और गłु का ही Öथान दनेा ह।ै  

 इन िवचारŌ ने अदु्भत जीवनशैली का िवकास िकया। हमारे यहाँ 
जीवन के हर कायर् और िक्रया को करने के तरीकŌ म¤ भी इधंन (ऊजार्) और पदाथŎ 
(क¸चे माल) का इÖतेमाल और उÂपादन िवतिरत ÓयवÖथाओ ंद्वारा ही होने का 
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आग्रह रहा। अलग-अलग ÖथानŌ/क्षेत्रŌ पर लोग उÂपादन कर¤, Öथानीय संसाधनŌ के 
इÖतेमाल से कर¤, कम-से-कम ऊजार् के माफ़र् त कर¤ आिद। यह सोचना दभुार्वनापणूर् 
ही ह ैिक पहले के ज़माने म¤ आवागमन के साधन न होने की वजह से ऐसे उÂपादन 
की ÓयवÖथा ने आकार िलया। लेिकन प्राचीन काल से दिुनया भर म¤ भारत के 
उÂपादन पहुचंते रहने के प्रमाण िमलते ही ह§। यहीं नहीं दरू दरू के ÖथानŌ पर सामाÆय 
लोगŌ का आना-जाना भी रहा।  

भारत के वैज्ञािनक सी.वी.सेषाद्री ने, जो 1970 म¤ आई.आई.टी. कानपरु म¤ 
प्रोफ़ेसर रह ेऔर चेÆनई के ®ी इ.एम.इम. मŁुगÈपा चेिट्टयार शोध क¤ द्र के संÖथापक 
िनदशेक थे, उÆहŌने भारत के ग्रामीण और कारीगरŌ द्वारा इÖतेमाल की जा रही 
उÂपादन तकनीिकयŌ का गहराई से अÅययन िकया। उनके अनसुार प्रकृित म¤ 
लगभग सारे पिरवतर्न (िक्रयाए)ं धीरे-धीरे और कम ऊजार्-अतंरŌ (ताप, दबाव, 
मात्रा) पर होते ह§ और इसी िसद्धांत को भारत के िकसान, कारीगर और आिदवासी 
इÖतेमाल करते ह§। प्रकृित की लय म¤ कायर् करने का यह उनका एक ज़बरदÖत 
आधार रहा ह।ै यह हमारे िकसानŌ/कारीगरŌ/आिदवािसयŌ की तकनीकी और साइसं 
आधािरत तकनीकी म¤ एक महÂवपणूर् अतंर ह।ै साइसं आधािरत तकनीकी बहुत 
अिधक ऊजार्-अंतरŌ के इÖतेमाल से तीĄ गित पर आधािरत ह§। ये केÆद्रीकृत 
ÓयवÖथाओ ंकी मांग करती ह§, यािन एक Öथान पर अिधक इधंन, अिधक क¸चे 
माल को एकत्र करने, अिधक संख्या म¤ कामगार, अिधक बड़े उपकरण/मशीन 
आिद की मांग करती ह§ तथा अिधक खपत के िलए बाहरी बाज़ार की मांग करती 
ह§। ये ÓयवÖथाए ंखचीर्ली भी होती ह§ और हर तरह से हर क्षेत्र म¤, हर आयाम म¤ गैर-
बराबरी को बढाती जाती ह§। साइसं आधािरत तकनीकी म¤ कचरा भी बहुत अिधक 
बनता ह ैऔर बहुधा यह प्रकृित म¤ जÛब नहीं होता तथा पयार्वरण के िलए घातक 
होता ह।ै अिधक ऊजार्-अतंरŌ और तीĄ गित पर आधािरत उÂपादन और िवकास ही 
िवनाश का कारण बनता ह ैऔर आज चहू ंओर होता हुआ दखेा जा रहा ह।ै 
इसीिलए गांधीजी की यह िटपÁणी रही िक यह नहीं है िक हमारे पूवर्ज 
मशीन का आिवÕकार नहीं कर सकते थे लेिकन वे जानते थे िक इसके 
नतीजे बुरे हŌगे, इससे समाज का नैितक ताना-बाना टूटेगा, इसिलए उÆहŌने 
ऐसा नहीं िकया।  
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आज प्रकृित के िवनाश म¤ आधिुनक तकनीकी का दोष तो ह ैही लेिकन 
साइसं का दोष अिधक ह।ै साइसं म¤ ‘उपयोगी कायर्’ का िसद्धांत ह,ै जो िकसी भी 
वÖत ुको बनाने के िलए बल और िक्रया के प्रबंधन का िसद्धांत बनता ह।ै उÂपादन 
की कोई इकाई अिधकतम उÂपादन  (यािन अिधकतम मनुाफा) कैसे करे इसका एक 
आधारभतू िसद्धांत ह।ै आवÔयक बल व िक्रया के िलए कैसे और िकस तरह के 
तरीकŌ से संसाधन जटुाये जाय¤, इसके बारे म¤ यह िसद्धांत मौन या उदासीन रहता ह।ै 
सवō¸च प्राथिमकता उस वÖत ुिवशेष के उÂपादन को अिधकतम बनाने की िक्रया 
की समझ बनाने की ह।ै इस िसद्धांत का इÖतेमाल कर क¸चे माल को ‘उपयोगी 
वÖत’ु म¤ बदलने के कायर् बड़ी मात्रा म¤ ‘अनपुयोगी कचरा’ पैदा करते ह§। यह कचरा 
आस-पास के समाज व पयार्वरण के िलए और उस इकाई के िलए भी बहुधा 
अनपुयोगी, समÖयाजनक और कभी कभी ज़हरीला भी होता ह।ै लेिकन िफर भी 
यही ‘वैज्ञािनक िविध’ कहलाती ह।ै   

दसूरी बात यह ह ै िक साइसं म¤ वÖत/ुिक्रया/िवषय आिद के संगठन और 
Óयवहार का अÅययन उसे इतर वÖतओु/ंवÖतजुगत से अलग (‘अलगाव’) कर 
िकया जाता ह।ै ऐसे म¤ अÅययनकतार्, Óयिक्त अथवा संÖथा को, अÅययन की 
िवषयवÖत ु से बाहर इतर जगत के प्रित िज़Ìमेदार न रहने की छूट द े दतेा ह।ै 
‘उपयोगी कायर्’ और ‘अलगाव’ की अवधारणा ‘संकुिचत और Öवाथर् 
आधािरत िक्रयाओ ं व ÓयवÖथाओ’ं को तेज़ व कायर्क्षम बनाती ह§। 

सामािजक िवषयŌ म¤ यह वैज्ञािनक ŀिĶ अपनाने म¤ इसकी संकीणर्ता और भी ÖपĶ 
łप से सामने आ जाती ह।ै  

इसके िवपरीत यहाँ की परÌपराओ ं म¤ हर कायर् म¤ और लगभग सभी 
सजृनकायŎ म¤, कृिष, उद्योग, गहृÖथी आिद म¤ भी, ‘नैितक, सÆुदर और उपयोगी’ म¤ 
कोई भदे नहीं माना जाता। दिैनक जीवन की वÖतयु¤, संबंध और प्रबंधन इसी ŀिĶ से 
आकार लेते रह।े जीवन का कोई पक्ष, साधन, िक्रया आिद कला से अछूती नहीं 
रही। सब जगह िशÐप और कला को Öथान रहा। घर के आगँन, दरवाजे, दीवार¤, 
ताख,े िखड़िकयाँ, झरोख¤, ओसारे, बरामद,े कंुए की जगत, तेल के कोÐहू आिद तो 
कला के नमनेू होते ही थे, साथ म¤ रसोई के बतर्न, उपकरण, पजूा के सामान, वľ, 
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आिद म¤ कला अपने परेू िनखार पर रहती और उÂसवŌ म¤ तो चरम को छू लेती। ľी-
पŁुष सभी िमलकर इसम¤ भागीदार होते। 

इसके बावजदू लोक म¤ भौितकता को नĵर मानने का िवचार भी प्रखर 
उपिÖथित रखता रहा और संग्रह की विृ° को संयिमत करने की याद को िनरंतर 
जीवंत बनाये रखता रहा। हर उÂसव इस असंग्रह की विृ° को जीवन म¤ उतारने की 
याद िदलाता ह।ै इतना ही नहीं, इसके चलते शरीर, ढाँचा, ÓयवÖथा और संगठन की 
नĵरता को भी प्रकट करता ह।ै सजृन के हर क्षेत्र और Öतर पर िवसजर्न और 
नवीनीकरण की मांग को प्रकट करता ह।ै यह चौखट से बाहर िनकलने की पे्ररणा 
और माÆयता को प्रकट करता ह।ै 

ऐसे ज्ञानी व सजृनशील समाजŌ को जाित म¤ बंधा दखेने की ŀिĶ हम¤ अगं्रेजŌ 
अथवा आधिुनक िशक्षा के माफ़र् त िमली ह।ै जाितयŌ को मात्र पेशŌ से जोड़ कर 
दखेने से, ®म-िवभाजन के łप म¤ दखेने से या सामािजक Óयवहार के माफ़र् त परखने 
से समाज का परूा िचत्र िदखाई नही दतेा और यहाँ के Óयिक्त और उसकी सामािजक 
शिक्त को समझ पाना मिुÔकल हो जाता ह।ै यरूोप के िवचारŌ म¤ समाज के घटकŌ को 
अलग-अलग और परÖपर घषर्ण म¤ दखेने की समझ ह ैऔर समाज को समझने का 
यह ज्ञान साइसं के िसद्धांतŌ की चौखट से मेल खाता ह।ै आपसी घटकŌ के िहत 
खडं-खडं म¤ दखेे जाते ह§, हर कोई अपने िहत के िलए लड़ता दखेा जाता ह ैऔर 
िहतŌ के इस टकराव, घषर्ण या लड़ाई का प्रबंधन िकस तरह हो इसम¤ राजनीितक 
िवचारधाराओ ंका िनमार्ण हुआ ह।ै इस चौखट के माफ़र् त हमारे समाज की समझ 
बनाना मिुÔकल ही नहीं, असंभव ह।ै  

हमारी दाशर्िनक परÌपराओ ंम¤ तो िमलन और िबछोह ही इस संसार की गित 
का आधार ह ै और मनÕुय का जीवन िमलन के प्रयासŌ म¤ रत रहना ह।ै कला 
परÌपराओ ंकी ज्ञानी किपला वाÂसायन के अनसुार हमारे समाजŌ म¤ इस अिखल 
ब्रĺाÁड के ŀÔय और अŀÔय जगत म¤ सभी जगह िनरंतर मैथनु  (िमलन और नव 
िनमार्ण) ही चहु ँ ओर छाया माना गया ह।ै ऐसे समाजŌ म¤ जाित और धमर् के 
ढाँचे/संगठन लचीले और गितशील रह ेह§। िवĵिवद्यालय के पठन-पाठन और शोध 
म¤ इÆह¤ िजतना िÖथर और जकड़ा िदखाया जाता ह ैउतने शायद ये कभी भी नहीं थे। 
अगं्रेजŌ की जनगणना ने इÆह¤ बाँध िदया और अपने राजनीितक िहतŌ म¤ इसका 
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उपयोग िकया, इÆह¤ रहÖयमय, अप्रासंिगक और उलझी सामािजक संरचनाओ ं के 
łप म¤ प्रचािरत िकया। इसके िवपरीत सािहÂय और कला म¤ जो समाज िचत्रण ह ै
उसम¤ ये इतने बंधे िदखाई नहीं दतेे, न पेशे से और न Óयवहार म¤।  

आÖथा के सवाल पर भी िवतिरत स°ा के िवचार ने आकार िलया। एक 
साथ कई दवेताओ ंम¤ ®द्धा रखने, उनकी पजूा करने का िरवाज़ रहा और आज भी 
ह।ै इसम¤ कभी-कभी धािमर्क भेद भी िमट जाते ह§।   

आपसी िववाद दगंे अथवा हÂया पर जाने से रोकने के कारगर उपाय थे। 
पंचायत Öतर पर ही िववादŌ को सलुझाने की प्रथा रही। दोषी/अपराधी को सजा दनेे 
के प्रकार भी मानवीय रह।े िकसी भी कायर्-क्षेत्र के अपराधी को मार डालने की सज़ा 
शायद ही रही हो। सामाÆय अपराधŌ के िलए मामलूी  जमुार्ना और गंभीर अपराध 
पर समाज-भोज अथवा गाँव-भोज करवाने होते। समाज से बाहर करना यह सबसे 
कड़ी सजा थी। सह-भोज बार-बार ऐसा अवसर ले आते, िजनम¤ िपछली आपसी 
कटुता, कट्टरता, और िववादŌ को भलुाने का प्रयास होता।  

राºयस°ा का िवरोध करने के तरीके अनोखे थे। जैसे अगं्रेजŌ ने जब 
िकसानŌ से उपज का 50-80 फीसदी उठाना शłु िकया तो कई जगह िकसानŌ ने 
उपजाऊ ज़मीनŌ को छोड़ बंजर ज़मीनŌ पर फसल लेना शłु िकया। बनारस म¤ 
1880 का भवन कर के िवरोध का जन आÆदोलन अनोखा माना जाता रहा ह,ै 
िजसम¤ अगं्रेजŌ द्वारा लगाये गए भवन कर के िवरोध म¤ लोग अपने घरŌ से िनकल 
कर गंगाजी के िकनारे बाल ूपर लगभग महीने भर डटे रह।े कुछ वषर् पहले आÆध्र 
प्रदशे के गोदावरी िजले के िकसानŌ ने सरकारŌ की अÆयायकारी नीितयŌ के िवरोध 
म¤ फसल न लेने का सÂयाग्रह िकया था। इसी तरह केÆद्रीय सरकार की कृिष-नीित 
के िवरोध म¤ उ°र प्रदशे के िकसान संगठन ने उÂपादन न बढाने का फैसला भी िलया 
था।  

इस सÆदभर् म¤ एक बहुत ही अदु्भत उदहारण दनेा यहाँ सही होगा। चेÆनई के 
अकार्ट िजले के कई गाँवŌ म¤ महाभारत का एक बड़ा नाट्य उÂसव कई वषŎ से 
मनाया जाता ह,ै िजस पर  तिमलनाडु के िफÐमकार सिशकाÆथ अनंताचारी ने एक 
व°ृिचत्र ‘केलई द्रौपदी’ नाम से बनाया ह।ै 20 िदन तक चलने वाला यह उÂसव 
वाÖतव म¤ भाईचारा और यदु्ध िवरोधी मनोभावŌ का उÂसव ह ैऔर लोकशिक्त के 
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लचीले łप को सामने लाता ह।ै महाभारत की इस नाट्य कथा म¤ उस क्षेत्र की 
लोकÖमिृत और इितहास को कथा łप म¤ िपरोया जाता ह।ै कला की हर िवधा  
(िचत्रकला, वाÖत,ु मिूतर्, कथा, काÓय, संगीत, नाट्य, खले, आिद) और गाँव के 
जन-जन की सजृन क्षमता की भागीदारी के साथ यह उÂसव मनाया जाता ह।ै 
महाभारत के इस नाट्य उÂसव म¤ एक प्रथा की कहानी ह ैिक जब कोई राजा िकसी 
प्रदशे को जीतता हुआ आता ह ैतो उसे गाँव वालŌ के साथ गाँव की सीमा पर वातार् 
करनी पड़ती थी। यह वातार् ऐसे समझौते के िलए होती थी िजसके अतंगर्त राजा 
और उसकी ÓयवÖथा का गाँव म¤ प्रवेश विजर्त रह।े इसके बदले राजा एक मांग 
करता जो सामाÆयतः कर के łप म¤ होती। इस समझौते की िनशानी गाँव के बाहर 
एक पÂथर लगा कर कर दी जाती। गाँव वालŌ की ओर से िवजेता राजा (चाह ेवह 
राजा मसुलमान हो) से हर बार यह वातार् ‘द्रौपदी’ करती ह।ै लोक द्वारा ‘Öवराज’ 
का यह łपक बहुत ही सशक्त गढ़ा जाता है, जो उÂसव के हर पक्ष म¤ िदखाई 
देता है।           

गांधीजी ने इसी तरह की परंपराओ ंको िनखारने और प्रभावी बनाने का 
आग्रह िकया। यहाँ सामाÆयतः राजा की भिूमका अथवा ‘शासन’ की भिूमका कम-
से-कम रहने का ही Öवागत िकया जाता रहा। ‘शासन’ की प्रविृ° अमयार्िदत होने 
की ह ै और वह लोक/समाजŌ की Öवाय°ता को तोड़ता ह।ै िकसान, कारीगर, 
आिदवासी समाजŌ की बहुलता म¤ पला यह जन-जीवन ‘शासन’ नहीं, पंचायतŌ के 
प्रित जवाबदहेी को सबसे अिधक मÐूय दतेा रहा ह ै यािन सबसे िनकट के 
लोगŌ/समाजŌ के प्रित सवार्िधक जवाबदहेी ‘Öवशासन’ कहा जाता रहा। आज के 
िकसान आÆदोलन इसकी िफर से याद िदला रह ेह§।  

‘Öवराज’ के िलए यह िवĵास अिजर्त करना अिनवायर् है िक समाज 
की िकसी भी, छोटी अथवा बड़ी समÖया का हल समाज के पास उपलÊध 
ज्ञान और संसाधनŌ के माफ़र् त हो जाता है, बशतेर् Öवाय°ता, पे्रम (भाईचारा) 
और प्रकृित की लय म¤ जीने का ज्ञान और हौसला हािसल हो।  

•  
 



20वीं सदी म¤ िवतिरत स°ा के प्रयास 

हमारे समाजŌ म¤ ‘शासन’ की विृ° अथवा महÂवाकांक्षा को अ¸छा नहीं 
माना गया ह।ै धन, बल, ज्ञान, धमर् की संग्रिहत/संगिठत ÓयवÖथाय¤ ÖवयंÖफूतर् पहल, 
चेतना, कमर् को दबाती ह§ और ‘आदशे’ आधािरत ÓयवÖथाओ ंको आकार दतेी ह§। 
समाज म¤ मािलक-नौकर के भदे बढ़ाती ह§। इसम¤ अपने और पराये का भदे 
सवार्िधक तो हो ही जाता ह ैसाथ ही इस राÖते से िफर मनÕुय की गितिविधयŌ पर 
दĶु भाव (Öवाथर्, लालच, संग्रह, िहसंा, जैसे) हावी होते जाते ह§। औद्योिगक यगु म¤ 
मनुाफा आधािरत वÖतओु ंके उÂपादन की िक्रयाओ ंसे धनसंग्रह (मनुाफा/पूँजी) के 
अनैितक कायŎ को बढ़ावा िमला। साइसं का ज्ञान और उस पर आधािरत तकनीकी 
ने इसकी ÓयवÖथाओ ंऔर प्रिक्रयाओ ंको गढ़ने म¤ परूा सहयोग िदया। आधिुनक 
राºय का िवकास इन दो पैरŌ पर दौड़ने लगा। राजनीित इन तीनŌ, पूँजी-साइसं-राºय, 
के गठबंधन पर कÊज़े की नीित बन गई। केÆद्रीय शासन की ÓयवÖथा को राजनीित ने 
सबसे महßव का बना िदया। ‘राजनीित’ क¤ द्रीय शासन की ÓयवÖथाओ ंको संगिठत 
और संचािलत करने के िवचार और साधनŌ को जÆम दतेी ह।ै इसम¤ लोकिहत का 
अभाव होता ह।ै   

सामाÆयतः इसीिलए आज भी लोग राजनीित को ‘चालाकी’ करने के अथर् 
म¤ ही समझते ह§। हमारे दशे की आबादी िकसान, कारीगर, आिदवासी बहुल ह ैऔर 
आज़ादी के 73-74 वषŎ के बाद भी अिधकांश आबादी ‘राजनीित’ से पटरी नहीं 
बैठा पाई ह।ै आज भी ये समाज ‘राजनीित’ के िवचार और साधनŌ को अपना नहीं 
पा रह े ह§ तो इसीिलए िक वे इस दिुनया को अमानवीय और कुłप बनाने म¤ 
िहÖसेदार होना नहीं चाहते। ये समाज राजनीितक नहीं ह§।  

हमारे दशे म¤ 20वीं सदी म¤ लोकमाÆय ितलक के नेतÂृव म¤ ‘Öवराज’ शÊद 
लोकिप्रय और लोकमाÆय हुआ, लेिकन इसका अथर् अगं्रेजी के ‘सेÐफ łल’ से ही 
िलया गया, िजसका मोटा मतलब यह था िक अगं्रजŌ से मÐुक आज़ाद हो और यहाँ 
भारत के लोग राज कर¤। गांधीजी ने ‘Öवाय°ता, पर-पीड़ा के प्रित संवेदना और 
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समाजŌ के ज्ञान पर आधािरत सामाÆय जीवन का संगठन’ जैसे धागŌ से 

‘Öवराज’ बनाने के कदम उठाये। उनके कदमŌ से कदम िमला कर चलने के िलए 
बड़े पैमाने पर जन-समाज शािमल होते चले गए, क्यŌिक ऐसे ‘Öवराज’ की सोच 
उÆह¤ अपने िवचारŌ से मेल खाती िदखाई दी। गांधीजी ने हवा चला दी। सारे ढक्कन 
उड़ गए। दशे के दाशर्िनक, कलाकार और िवचारकŌ ने गांधीजी के Öवराज के 
िवचार को इस भिूम के िवलक्षण ऊजार्वान िवचार के łप म¤ पहचाना। िवद्वान ्
दाशर्िनक के. सी. भट्टाचायर् ने 1928 म¤ ‘Öवराज इन आइिडयाज़’ िवषय पर 
कोलकाता के हुगली कालेज के छात्रŌ के साथ हुई वातार् म¤ दशर्न के Öतर पर Öवराज 
के िवचार की गहराइयŌ को उजागर िकया।   

समाज की इस चेतना और प्रकाश के नेतÂृव म¤ ‘Öवराज’ को साकार करने 
का पहला चरण, अगं्रेजŌ की स°ा से मिुक्त का, परूा हुआ। लेिकन Öवराज को गढ़ने 
का काम शłु नहीं हो पाया। हालाँिक दशे के कुछ िहÖसŌ म¤ आज़ादी के पहले और 
आज़ादी के बाद भी स°ा की िवतिरत ÓयवÖथाओ ंको आकार दनेे के प्रयास हुए। 
ऐसे प्रयास लोकशिक्त के आधार बनते ह§ और आज भी प्रासंिगक ह§। इनम¤ से कुछ 
का यहाँ उÐलेख करना उिचत ही होगा।   

• औधं का Öवराज संिवधान (1938)  

महाराÕट्र-कणार्टक इलाके म¤ एक िरयासत थी, औधं नाम से। यह िरयासत 
मराठा राºय के अवसान के भी बाद बनी रही। यह बहुत छोटी सी िरयासत थी 
लेिकन  अगं्रेजŌ के सीधे शासन वाली िरयासतŌ से अिधक Öवाय° थी। आज के 
महाराÕट्र के सांगली, सातारा और कणार्टक के बीजापरु िजले के कुल 72 गाँवŌ की 
इस िरयासत के राजा भवनराव और उनके बेटे अÈपा पÆत, दोनŌ ही, गांधीजी के 
नेतÂृव म¤ आज़ादी के आÆदोलन के समथर्क रह।े 1938 से 1947 तक लगभग 10 
वषŎ तक उÆहŌने अपनी िरयासत म¤ ‘Öवराज संिवधान’ बनाकर उसे लाग ूकरने म¤ 
पहल ली। यह पहल ‘औधं का Öवराज प्रयोग’ कहलाई।    

बात 1938 के गिमर्यŌ की ह।ै इस िरयासत के गाँवŌ से हजारŌ िकसान 
(लगभग 6000 की संख्या म¤ ) एकजटु होकर नारे लगाते हुए िरयासत की राजधानी 
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की ओर चल िदए। वे बहुत गÖुसे म¤ थे। राजा के सलाहकार और मंत्री बेहद घबराए 
हुए थे लेिकन राजा से उÆहŌने कुछ कहा नहीं। जब िकसान राजधानी के नज़दीक आ 
गये और राजा से बात करने की मांग करने लगे तो राजा कोलाहल सनु कर बाहर 
आये। उÆहŌने सलाहकारŌ से पछूा िक बात क्या ह?ै िबना िवचिलत हुए उÆहŌने परूी 
बात सनुी और यवुराज की ओर दखेा। यवुराज ने नम्रता से उ°र िदया िक िकसानŌ 
से पछूा जाना चािहये िक वे िकसिलए िवरोध जता रह ेह§? राजा ने कहा “ठीक ह,ै 
ऐसा ही हो”। 

दसूरे िदन सभी िकसानŌ का Öवागत कर उÆह¤ भोज िदया गया। शाम तक 
आस-पास के बहुत से गाँवŌ के िकसान, िजनम¤ कई औधं िरयासत के नहीं भी थे, 
वहां आ गए। िकसानŌ की दो मांग¤ थीं। एक, कर कम िकये जाय¤ और दसूरा, 
प्रशासन को बेहतर बनाया जाए। राजा मान गए। 

लेिकन इतना ही नहीं हुआ। 

राजा ने अगले छः माह के भीतर कई काम कर के 23 नवÌबर 1938 को 
अपनी प्रजा के सामने घोषणा की “ मेरी प्रजा अब Öवयं इतनी कािबल ह ैिक अपना 
राज चला सकती ह”ै। उÆहŌने अपना िसंहासन Âयाग कर “Öवराज संिवधान” को 
प्रजा के हाथ सŏप िदया। 

यह “औधं का Öवराज संिवधान” कहलाया जो यवुराज अÈपा पÆत की 
पहल पर गांधीजी के मागर्दशर्न म¤ बनाया गया। इसम¤ कांग्रेस के नेता शंकर राव दवे 
और बी.वी.िशखरे के द्वारा औधं प्रशासन के अÅययन व मÐूयांकन के बाद की गई 
िशफ़िरशŌ को शािमल िकया गया। यह Öवराज संिवधान अपना लेने के िदन से दस 
वषŎ तक इसे लाग ूिकया गया। अंग्रेजŌ से आज़ादी के साथ इस िरयासत का भारत 
म¤ िवलय हो गया। 

Öवराज संिवधान को बनाने के िलये राजा भवनराव और यवुराज अÈपा पÆत 
गांधीजी से िमलने सेवाग्राम गये थे और कुछ िदन वही ठहर गये। गांधीजी ने राजा 
के सामने शतर् रखी िक Öवराज संिवधान लाग ूकरने के िलए उÆह¤ राजमहल छोड़ 
कर सामाÆय लोगŌ की तरह छोटे घर म¤ रहना होगा। राजा ने सहमित दी।   
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इन दस वषŎ म¤ ‘Öवराज’ के तहत कई आĲयर्जनक कायर् हुए उनम¤ से तीन 
बहुत ही जानने योग्य ह§- 1942 म¤ भयंकर अकाल के संकट को औधं के लोगŌ ने 
बहुत सही ढंग से हल िकया। दसूरे, लगभग 70  गांवŌ म¤ िशक्षा की ÓयवÖथा एक 
साल के अÆदर की गई, पढ़ाई का माÅयम Öथानीय भाषा को बनाया और दस वषŎ 
तक इसे प्रभावी ढंग से चलाया। तीसरे, Æयाय की ÓयवÖथा को सरल और  
लोकोÆमखु बना िदया। (गाँधी वांग्मय, खडं 68, वषर् 1939). 

दखे¤ िलंक https://en.wikipedia.org/wiki/Aundh_Experiment) 

• तामलुक Öवराज पंचायत (1942) 

तामलकु बंगाल के िमदनापरु की एक तहसील थी। दशे म¤ 1938 के आस-
पास से दसेी िरयासतŌ की प्रजा भी आज़ादी के आÆदोलन म¤ सिक्रय होने लगी। 
आम तौर पर प्रजा की इस सिक्रयता को दबाया जा रहा था लेिकन त्रावनकोर, 
राजकोट, जयपरु, हदैराबाद तथा उड़ीसा की कुछ िरयासतŌ म¤ जन जागिृत की लहर 
तेज़ थी।  कणार्टक के रामदगुर्, जामखडंी, औधं और िमरज, के राजाओ ंने प्रजा की 
बातŌ को काफी हद तक माना। बंगाल म¤ िमदनापरु, िबहार म¤ भागलपरु और 
बिलया के समाजŌ ने समाज-ÓयवÖथा और स¼चालन को अपने हाथ म¤ िलया और 
अपने-अपने इलाकŌ को अगं्रेजŌ से आज़ाद करा लेने के प्रयास िकये। 1942 म¤ जब 
कांग्रेस के अिधकांश विरķ नेता िगरÉतार कर िलए गए थे, पिĲमी बंगाल के 
िमदनापरु िजले म¤ तामलकु तहसील के Öथानीय नेतÂृव ने गंभीरता के साथ कुछ 
प्रयास िकये। तामलकु तहसील म¤ Öवराज पंचायत का गठन िकया गया। Öवराज 
पंचायत ने Öथानीय प्रशासन के लगभग सारे काम अपने हाथ िलये। गाँवŌ के अÆन 
भÁडारण पर िनयंत्रण, सरुक्षा, लोककÐयाण और शांित के कायर्, िववादŌ को 
सलुझाने और संिदग्ध Óयिक्तयŌ को गाँव के अÆदर प्रवेश पर रोक आिद सभी का 
स¼चालन समाजŌ की भागीदारी के साथ िकये। अगं्रेज़ सरकार की दमनाÂमक 
कायर्वाही के चलते ये अÐप समय तक ही िजंदा रह पाये।    

• उड़ीसा म¤ Öवराज के प्रयोग (1942) 

उड़ीसा म¤ बासदुवेपरु, बालसोड़, तलचर और ढ¤कनाल म¤ जन आÆदोलन 
तेज़ हो गए। जन-जन म¤ Öवराज के सपने सजने लगे। कहीं-कहीं Öवराज की ÓयवÖथा 
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को चलाने के प्रयास िकये गए। कुछ Öवराज ÓयवÖथाय¤ महीना डेढ़ महीना चलीं भी। 
लेिकन राºय के लठैतŌ और अगं्रेज सरकार ने िमलकर इÆह¤ कुचल िदया। कहते ह§ 
आतंक और कू्ररता के माहौल ने तलचर म¤ कुल 75,000 की आबादी म¤ से 
26,000 की आबादी को इलाका छोड़ने के िलए मज़बरू कर िदया। उड़ीसा की एक 
छोटी सी िरयासत रणपरु म¤ तो वीरानी छा गई। लेिकन Öवराज के इन लोक प्रयासŌ 
ने समाज के आÂमिवĵास को जगा िदया।   

• िवनोबा भावे का सवōदय और Öवराज के िवचार   

आज़ादी के बाद िवनोबा भावे ने ‘सवōदय समाज’ के नाम से गाँधी जनŌ 
को एकित्रत रखा। भदूान आÆदोलन के जिरये इनकी संख्या म¤ बड़ी बढ़ो°री हुई 
और गाँव के इदर्-िगदर् समाज की पनुरर्चना के िवचार को सावर्जिनक बहस म¤ बार-
बार ले आने के अवसर भी पैदा िकये। 

लोकनीित और Öवराज शाľ के नाम से िवनोबाजी का लेखन उपलÊध ह,ै 
िजसम¤ उÆहŌने Öवराज पर अपने िवचार रख ेह§। इन पÖुतकŌ म¤ बहुत ही सरल भाषा 
म¤ वे लोकनीित, लोकशिक्त जैसे िवचारŌ के जिरये राजनीित के िवकÐप की चचार् 
करते ह§। राजनीित म¤ िनिहत पाखÁड को िवÖतार से उजागर करते ह§। स°ा के Öथान 
पर शिक्त के िनमार्ण और प्रयोग द्वारा Öवराज की ओर बढ़ने का आग्रह रखते ह§। इस 
िसलिसले म¤ उ°र भारत म¤ कुछ ÖथानŌ पर धीरेÆद्र मजमुदार द्वारा आÂमिनभर्र और 
Öवशािसत गाँवŌ के िनमार्ण के प्रयोग उÐलेखनीय ह§। समाज की िविभÆन िक्रयाओ ं
और आवÔयकताओ ं तथा Öवराज के मÐूयŌ और मनÕुय की उसम¤ भिूमका पर 
िवनोबा ने बहुत कुछ िलखा ह ैऔर िजसम¤ गाँधी जनŌ के ‘ग्राम Öवराज अिभयान’ 
का आधार रहा ह।ै   

• चौ. चरणिसंह का ‘िकसान स°ा’  का िवचार  

1960 के दशक म¤ िकसानŌ का एक Öवतंत्र राजनीितक शिक्त के łप म¤ उदय 
होने लगा। चौधरी चरण िसंह इस प्रिक्रया के सबसे बड़े नेता रह।े जनता पाटीर् के 
शासन के दौरान 1978 म¤ िदÐली के बोट क्लब पर लाखŌ िकसानŌ की उपिÖथित 
म¤ उÆहŌने ‘िकसान स°ा’ का िवचार िदया। स°ा के क¤ द्र म¤ िकसान हो और बागडोर 
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उसके हाथ म¤ हो, इससे िकसान पिरवार और गाँव की संप्रभतुा के िवचार को बल 
िमलता ह,ै िजसम¤ Öवराज की बिुनयाद का एक खÌभा दखेा जाना चािहए। 

• डा. राम मनोहर लोिहया का चौखÌभा राज का िवचार (1956) 

डा. राम मनोहर लोिहया के अनसुार राºय की स°ा एक Öथान पर केिÆद्रत 
नही होनी चािहए। उनका कहना था िक प्रभसु°ा केवल राºयस°ा तक ही सीिमत न 
रह,े उसका िवभाजन (िवतरण) ऐसा होना चािहए िक वह गाँव-गाँव तक पहुचंे। 
केÆद्रीयकरण और िवकेÆद्रीकरण की परÖपर िवरोधी अवधारणाओ ंके बीच समÆवय 
और संतलुन-Öथािपत करने के िलए उÆहोने ‘चौखÌबा राज’ का िवचार िदया। इस 

चौखÌभा राज के अÆतगर्त गांव, मÁडल (िजला), प्राÆत और केÆद्र सरकार के 
अिÖतÂव और महÂव को बनाये रखते हुए उÆह¤ कायर्मलूक संघीय ÓयवÖथा के 
अÆतगर्त एकीकृत कर िदया जाना चािहए। वे अपने-अपने उ°रदाियÂवŌ का िनवार्ह 
करते हुए Öवाय°ता के आधार पर एक सतू्र म¤ बंधे रह¤। कुछ अिधक िवÖतार से 
उÆहŌने नीचे िदए गए िबÆदओु ंसे चौखÌबा राज के िचत्र को ÖपĶ बनाने का प्रयास 
िकया।  

 सशक्त सेना केÆद्र के अधीन, सशक्त पिुलस प्राÆत के अधीन और पिुलस 
मÁडल के अधीन रह।े मशीनŌ वाले कपड़Ō के उद्योग ग्रामŌ एवं मÁडलŌ 
के अधीन रह¤।   

 कृिष ढांचे म¤, पूजंी और ®म का अनपुात ग्राम और मÁडल की इ¸छा पर 
रह।े  

 सहकारी सिमितयां, कृिष सधुार, िसंचाई का अिधकांश भाग, बीज, भ-ू
राजÖव वसलूी आिद राºय िनयंित्रत िवषय ‘चौखÌबा राज’ के ग्राम और 
मÁडल के अधीन िकये जाय¤।  

 कर के łप म¤ केÆद्रीय शासन के पास जो धन एकित्रत हो उसका एक 
भाग गाँव या शहर को, दसूरा मÁडल को, तीसरा प्राÆत को और चौथा 
भाग केÆद्र को प्राĮ हो। जब तक जनतािÆत्रक संÖथाओ ं के पास धन न 
होगा वे अपने कायŎ का सही तरीके से सÌपादन नहीं कर सक¤ गी। 
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उÆहŌने समाज म¤ शिक्त का संचार हो इसके िलए सĮ क्रांित का आवाहन 
िकया िजसम¤ िनÌनिलिखत कायŎ को आकार दनेे था।  

 नर-नारी की समानता हो। 

 चमड़ी के रंग पर रची राजकीय, आिथर्क और िदमागी असमानता ख़Âम 
हो।  

 संÖकारगत, जÆमजात जाितप्रथा का िवरोध और िपछड़Ō को िवशेष 
अवसर हो।   

 परदसेी ग़लुामी का िवरोध हो, ÖवतÆत्रता तथा िवĵ म¤ लोक-राज के 
प्रयास हŌ।  

 िनजी पूँजी की िवषमताओ ंका िवरोध हो और आिथर्क समानता के िलए 
तथा योजना द्वारा पैदावार बढ़ाने के प्रयास हŌ। 

 िनजी जीवन म¤ अÆयायी हÖतक्षेप का िवरोध हो और लोकतांित्रक पद्धित 
अपनाई जाये। 

 अľ-शľ का िवरोध हो और सÂयाग्रह के राÖते अपनाय¤। 
इस िवचार के प्रकाश म¤ ही ‘दाम बांधो’, ‘अगं्रेजी हटाओ’, ‘जाित तोड़ो’ 

जैसे सशक्त आंदोलनŌ ने आकार िलया, िजÆहŌने सामाÆय जन-जीवन को 
आÂमिवĵास और ÖवयंÖफूतर् प्रयासŌ की चेतना से भर िदया।   

• 0जयप्रकाश नारायण का दलिवहीन लोकतंत्र (1976)  

1वषर् 1970 से ही दशे म¤ केÆद्रीय सरकार के हाथ म¤ स°ा के केÆद्रीकरण    
की गित अÂयिधक तेज़ होने लगी। िवरोध के हर Öवर को दबा दनेे की नीित  
अपनाई गई। 1975 म¤ दशे म¤ आपाÂकाल लगा िदया गया। इस दौर म¤    
लोकनायक जयप्रकाश नारायण के नेतÂृव म¤ इस स°ा के िवरोध म¤ बड़े पैमाने पर 
लामबंदी हुई और 1977 के आम चनुावŌ म¤ कांग्रेस की क¤ द्रीय सरकार को स°ा 
छोड़नी पड़ी।  

2जयप्रकाश ने एक िवतिरत राºय स°ा की अवधारणा दी। उÆहŌने संसदीय 
लोकतÆत्र की जगह एक दल-िवहीन लोकतÆत्र की अवधारणा को Öथािपत िकया। 
उनका िवचार था िक आधिुनक लोकतÆत्र म¤ दलीय ÓयवÖथा इतनी प्रभावी हो गई ह ै
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िक लोकतÆत्र अब दलतÆत्र बन गया ह।ै राजनीितक दल समग्र समाज का नहीं 
बिÐक संकुिचत िहतŌ का ही प्रितिनिधÂव कर पाते ह§। ऐसे म¤  दलतÆत्र राजनीितक 
भ्रĶाचार को फैलाता ह ैऔर लोगŌ म¤ फूट डालता ह।ै यह अनैितक साधनŌ का 
प्रयोग करके लोकतÆत्र के वाÖतिवक अथर् को कलंिकत कर रहा ह।ै दलŌ की गैर-
िजÌमेदाराना भिूमका पर अकुंश लगाने के िलये दल-िवहीन लोकतÆत्र की 
अवधारणा प्रभावी हो सकती ह।ै दल िवहीन लोकतÆत्र को लाग ूकरने के बारे म¤ 
जयप्रकाश नारायण ने सझुाव िदये, जैसे–    

 ग्राम Öतर से केÆद्रीय Öतर तक के उÌमीदवारŌ का प्रÂयक्ष चनुाव हो। 
चनुाव प्रणाली समाĮ करके प्रÂयेक गांव म¤ से ग्राम सभा दो सदÖय 
िनवार्िचत करके उस िनवार्चन क्षेत्र की मतदाता पिरषद के पास भजेे। 
इसके बाद मतदाता पिरषद की खलुी बैठक म¤ राºय िवधानपािलका या 
केÆद्रीय संसद के िलए उÌमीदवारŌ के नाम तय िकये जाए। 

 सभी दलŌ को सवōदय के कायर् म¤ शािमल होने के िलए आमिÆत्रत िकया 
जाये। तािक दलगत भावना का अÆत हो। दलगत राजनीित से मकु्त 
सवōदय समाज की Öथापना की जाये। 

जयप्रकाश नारायण के िवचारŌ पर आधािरत आÆदोलन के चलते  आज़ादी 
के बाद पहली बार िदÐली म¤ कांग्रेस की केÆद्रीय सरकार को हटा कर जनता पाटीर् 
की सरकार बनी।  

• िकसान आÆदोलन का ‘अराजनीितकता’ का िवचार  

िवतिरत स°ा के दशर्न म¤ इस दशे के िकसानŌ ने एक महÂवपणूर् िवचार िदया 
ह।ै 1970 के दशक से ही दशे के िविभÆन प्रदशेŌ म¤ केÆद्रीय सरकार की कृिष 
सÌबंिधत नीितयŌ के िवरोध म¤ िकसान आÆदोलन आकार लेने लगे। तिमलनाडु, 
कणार्टक, महाराÕट्र, गजुरात, हिरयाणा, पंजाब और उ°र प्रदशे म¤ ये बहुत अिधक 
सशक्त और संगिठत थे। इन िकसान आदंोलनŌ ने खदु को ‘अ-राजनीितक’ कहा। 
‘Öवराज’ के दशर्न म¤ ‘अ-राजनीितक स°ा’ के िवचार का एक महÂवपणूर् Öथान 
बनता ह।ै इन िकसान आदंोलनŌ के िवचार, संगठन के प्रकार, िवरोध के मĥु ेऔर 
तरीके ‘अराजनीितक’ रह ेतथा यदु्धोÆमखु अथवा आक्रामक कभी नहीं रह।े केÆद्रीय 



44 Öवराज परÌपराय¤    

राºयस°ा द्वारा ‘भारत’ की जनता को िकस तरह ‘इिÁडया’ के मातहत गलुामी की 
ओर ले जाया जा रहा ह ैइसका ÖपĶ िचत्र इÆहŌने जनता के सामने रखा। सामिूहक 
िनणर्य, िज़Ìमेदारी का सामािजक एहसास और समग्र चेतना की भागीदारी के साथ 
इन आंदोलनŌ ने लोकशिक्त के बिुनयादी नैितक तÂवŌ को उजागर िकया।   

िकसान आंदोलनŌ ने दशे की आिथर्क नीित और उसके सहारे िदÐली की 
राºयस°ा के पास एकत्र हो रही ताकत का आधार गांवŌ से समिृद्ध उठाकर बड़े 
उद्योगŌ को दनेे म¤ दखेा। बड़े उद्योगŌ के िवकास के िलये िकसानी को लगातार घाटे 
म¤ बनाये रखने की नीितयां अपनाई गई।ं हालाँिक दशे की आम जनता की 
खशुहाली गांवŌ को खशुहाल करने से ही संभव ह ैऔर इसके िलए िकसानी को बड़े 
उद्योगŌ के जूँये से अलग करना होगा। यह कृिष को लाभप्रद बनाकर ही होगा। 
लेिकन दशे की राºयस°ा, आिथर्क नीित और राजनीित की ÓयवÖथाओ ंको बनाने 
और चलाने वालŌ म¤ इसके प्रित उदासीनता ह ै (या उनकी मंशा ही कुछ और ह)ै। 
िकसी भी राजनीितक पाटीर् की नीित म¤ ‘िकसान और गाँव’ की खशुहाली को 
प्राथिमकता नहीं ह।ै िकसान, गाँव, और दशे की खशुहाली के िलए िवतिरत स°ा के 
िवचार को इन िकसान आदंोलनŌ से सदवै बल िमला ह।ै    

• जल-जंगल-ज़मीन और पयार्वरण के आÆदोलनŌ की प्रवृि° 

बड़े उद्योगŌ के िवकास के दौर म¤ प्रकृित के संहार के चलते और बड़े पैमाने 
पर िकसानŌ और आिदवािसयŌ के िवÖथापन के चलते दशे भर म¤ Öथानीय लोगŌ के 
पक्ष म¤ तथा पयार्वरण के पक्ष म¤ आÆदोलन खड़े होने लगे। इन आंदोलनŌ का नेतÂृव 
अिधकांश राजिनितक दलŌ से Öवतंत्र रहा। ‘जल-जंगल-ज़मीन’ के नाम पर जाने 
गए इन आदंोलनŌ ने ऐसे िवकास को ‘िवनाश’ कहा। ये आÆदोलन अिधकांश पढ़े-
िलख ेलोगŌ के नेतÂृव म¤ रह ेÖवयंसेवी संगठनŌ की भिूमका भी महÂवपणूर् रही। इनम¤ 
Öथानीय िनकाय/इकाइयŌ को िनणर्य व पहल लेने की शिक्त हो इसकी परुजोर 
वकालत की गई। Öथानीय संसाधनŌ पर Öथानीय िनकायŌ का िनयंत्रण हो इस 
आवाज़ को संगिठत करने के प्रयास हुये। Öथानीय समाजŌ और िनकायŌ की िनणर्य 
लेने की और संसाधन प्रबंधन की लोकिप्रय क्षमताओ ंकी ओर Åयान आकिषर्त 
िकया गया िजसम¤ Öवराज के िवचार के भ्रणू दखे ेजा सकते ह§।  

• 



21वीं सदी म¤ िवतिरत स°ा की सोच का मैदान 

Öवराज परÌपराओ ंके इस प्रकाश म¤ 21वीं सदी म¤ मनÕुय की गितिविध के 
हर क्षेत्र म¤ Öवराज अथवा िवतिरत स°ा के िवचारŌ की खोज और नविनमार्ण  की 
पहल होनी चािहए। संवेदनशील िचंतक, िवचारक और सामािजक/राजनैितक 
कायर्क°ार् सभी यह महससू करने लगे ह§ िक इसके िलए औद्योिगक यगु के 
ज्ञान(साइसं), दशर्न और राजनीितक िवचारŌ की चौखट से बाहर िनकलने की 
ज़łरत ह।ै  

ज्ञान नैितक होगा तो समाज-संगठन और स¼चालन के प्रकार भी नैितक 
हŌगे। आज एक ऐसे ज्ञान-आÆदोलन की ज़łरत ह,ै जो आज की पिरिÖथित म¤ 
हमारी परंपराओ ं के सहारे एक िवतिरत स°ा के ज्ञान की ज़मीन तैयार करे, बीज 
बोये, फसल उगाये, उसके अÆन से हम पोिषत हŌ और इसी से बने वľ धारण करे। 
संत वचनŌ से हम जानते ह§ िक शरीर/ढांचे/ÓयवÖथा अथवा संगठन तो नĵर ह§, 
लेिकन यह नैितक स°ा को कायम करने के साधन भी ह§। इÆह¤ जब तक सभी जड़-
जीवŌ की अपनी-अपनी Öवभावगत क्षमता और ज्ञान की प्रभावी Öवाय° भागीदारी 
से नहीं गढ़ा जायेगा, ये लोकिहतकारी नहीं बनते। कई दशेŌ म¤ इÆह¤ ऐसा बनाने के 
प्रयास अब िदखाई दनेे लगे ह§। हमारे दशे का िकसान आÆदोलन ऐसे ज्ञान-
आÆदोलन की ज़मीन बनाने की एक पहल ह।ै लोकिवद्या दशर्न, पिवत्र आिथर्की 
अिभयान, अÆन संप्रभतुा का िवचार आिद जैसे प्रयास आज आशा की िकरण¤ ह§, 
जो अलग-अलग ÖथानŌ से बीज बोने की िदशा म¤ उठाये जा रह ेकदम ह§। इनकी 
चचार् हम यहाँ कर¤गे लेिकन इसके पहले 21वीं सदी म¤ ज्ञान क्षेत्र की चौखट पर एक 
नज़र डाल ल¤। 

इस सदी म¤ ज्ञान के क्षेत्र म¤ कई नये दरवाजे खलु गए ह§। कंÈयटूर व सचूना 
तकनीकी, जैव तकनीकी और नैनो तकनीकी का तेज़ी से िवकास हुआ ह।ै इनके 
साथ कािग्निटव साइसं यािन ‘समझ का िवज्ञान’ के नाम पर वैज्ञािनक शोध ने नए 
राÖते अपनाये ह§। इÆह¤ ‘कÆविज«ग टेक्नोलाजीज़’ कहा जाता ह।ै ये सब िमलकर ज्ञान 
की दिुनया म¤ एक बड़ा बदलाव ला रही ह§। इनम¤ िनिहत ‘ज्ञान’ की सहायता से 
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शरीर/ढाँचे/ÓयवÖथाओ ंकी िविभÆन इकाइयŌ के कायर् व Óयवहार प्रÂयक्ष उपिÖथित 
के िबना भी, दरूÖथ तंत्रŌ से दखे ेऔर िनयंित्रत िकये जा सकते ह§। इसके िलए नये-
नये प्रकार के ज्ञान और तकनीिकयाँ िवकिसत की जा रही ह§। ये तकनीिकयाँ 
राºयस°ाओ ं के हाथ एक शिक्तशाली औजार बनती जा रही ह§। इÆहŌने Öथानीय 
लोगŌ व समाजŌ की कायर्शिक्त, िनणर्यशिक्त, पहल आिद को प्रभावी ढंग से 
िनयंित्रत करना संभव बना िदया ह।ै    

21वीं सदी का यह नया ज्ञान जड़-जीव को उनके ‘Öवभाव’ से दूर ले 
जाने का ज्ञान है और अनैितक ही जान पड़ता है। ये मनÕुय की पहचान ही 
बदलने की तैयािरयां ह§। अब नÖल, समाज, सËयता, संÖकृित, प्रकृित, ब्रĺाÁड 
आिद के भौितक, रासायिनक और जैिवक मलू की खोज और उसके साथ मेल 
खाने वाले उद्यम और राजनीित साथ-साथ आकार ले रह ेह§। परूी दिुनया म¤ धमर्, 
जाित, नÖल, जÆम Öथान, राÕट्र, भाषा, आिद से सÌबंिधत सवालŌ पर आज यदु्ध की 
िÖथित बनती जा रही ह।ै ये सब प्रयास मनुाफे के तीĄ संग्रह और एकािधकार की 
ÓयवÖथाओ ंको िवÖतार दनेे के सहगामी ह§। नए ज्ञान का िव°ीय पूँजी और राºय के 
साथ का गठबंधन महािवनाशकारी ह।ै  

ऐसे पिरŀÔय म¤ दिुनया म¤ कुछ ऐसे प्रयास भी हो रह ेह§, जो हम¤ नैितक दिुनया 
बनाने की ओर ले जाने की कोिशश करते िदखाई दतेे ह§ और िवतिरत स°ा के 
िनमार्ण के आग्रह रखते ह§। इनके बारे म¤ नीचे हम संक्षेप म¤ जानकारी द ेरह ेह§।       

  िवĵ सामािजक मंच : इस सदी के प्रारÌभ से ही यदु्धŌ की काली छाया िघर 
गई। इन यदु्धŌ ने वैिĵक साम्राºय के िवÖतार का अÂयंत कुłप और अनैितक 
दौर शłु होने की घोषणा कर दी। अमन पसंद लोगŌ ने कई दशेŌ म¤ यदु्ध िवरोधी 
बड़े-बड़े जलुसू िनकाल कर अपने-अपने दशे की सरकारŌ को यदु्ध से िवमखु 
रहने का दबाव बनाया। इसी के साथ एक ‘िवĵ सामािजक मंच’ बना िजसने 
दिुनया के कई दशेŌ म¤ िवशाल सÌमलेन िकये। इन सÌमेलनŌ को सामािजक 
सÌमेलन कहा गया, िजनका नारा था ‘दूसरी दुिनया संभव है’। इस 
अतंरार्Õट्रीय मंच ने दिुनया के अनेक दशेŌ, समाजŌ और संÖकृितयŌ के पास 
‘िवतिरत स°ा’ के िवचारŌ और परÌपराओ ंको जानने का अवसर उपलÊध 
कराया। इस मंच के प्रयास अब भी िनरंतर चल रह ेह§।  
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(दखे¤ https://en.wikipedia.org/wiki/World_Social_Forum) 

  Öवराज के िवचार का पुनरोदय : भारत म¤ ‘Öवराज’ शÊद पनुः एक बार 
सावर्जिनक-राजनीितक बहस म¤ गूंज उठा। भ्रĶाचार िवरोधी आंदोलन (2011) 
म¤ लोकपाल और लोकायकु्त की मांग, Öवराज अिभयान, िकसान Öवराज यात्रा 
का संगठन आिद म¤ एक िवतिरत स°ा की आवÔयकता के प्रित जन समथर्न 
प्राĮ करने के प्रयास िदखते ह§। आिदवासी, िकसान और कारीगर समाजŌ के 
बड़े पैमाने पर हुए िवÖथापन के चलते जन-आदंोलनŌ के राÕट्रीय समÆवय की 
पहल पर जन-संसद का आयोजन इसी िदशा म¤ एक प्रयास ह।ै आज़ादी 
बचाओ आÆदोलन के नेतÂृव म¤ इलाहाबाद म¤ Öवराज िवद्यापीठ का िनमार्ण, 
सवōदय का ग्राम Öवराज अिभयान और वाराणसी से िवद्या आ®म की 
लोकिवद्या Öवराज नाम से पहल इसी प्रवाह की अÆय किड़याँ ह§। और भी 
छोटे-बड़े प्रयोग कई जगहŌ पर हुए। इन प्रयासŌ ने 20वीं सदी के िवचारŌ के 
अलावा अÆय प्रकार की राºयस°ा के िवचारŌ को समझने की आवÔयकता 
को अवÔय उजागर कर िदया तथा गाँधी पनुः प्रासंिगक बन गये।   

  अÆन सÌप्रभुता का आÆदोलन : िकसानŌ का एक अतंरार्Õट्रीय संगठन 
‘वाया कÌपेिसना’ के नाम से इस सदी के शłुआती दौर म¤ सिक्रय भिूमका म¤ 
आ गया। वैिĵक साम्राºय के िनमार्ण म¤ अिधकांश िवकासशील दशेŌ म¤ 
िकसानŌ और आिदवािसयŌ को बेदखल करने की बड़ी मिुहम चली। बीज, 
खाद, फसल के प्रकार, बाज़ार आिद पर बहुराÕट्रीय कÌपिनयŌ की दखल 
बढती गई। दिुनया के ताकतवर दशेŌ की सरकार¤  ‘खाद्य सरुक्षा’ के नाम पर 
िकसान और जनता के भोजन के भÁडारण, िबक्री और फसल पर एकािधकार 
की ओर अग्रसर हुई।ं जलवाय ुपिरवतर्न से उÂपÆन पिरिÖथितयां जगह-जगह 
िकसानŌ के िलए नए संकट पैदा कर रही थीं। ऐसे म¤ िकसानŌ के इस 
अतंरराÕट्रीय संगठन ने ‘अÆन संप्रभुता’ का िवचार िदया। यह खाद्य क्षेत्र पर 
िकसान और गाँव-समाज का Öवाय° अिधकार होने का िवचार ह।ै कहा यह 
जा रहा ह ै िक अपने इलाके के लोगŌ के िलए खाद्याÆन की आपिूतर् िकसानŌ 
की िज़Ìमेदारी ह ैऔर इसके िलए उÆह¤ Öथानीय संसाधनŌ के इÖतेमाल का परूा 
अिधकार होना चािहए।  
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(दखे¤ िलंक https://viacampesina.org/en/food-sovereignty/)          

  लोकिवद्या जन आÆदोलन : िवद्या आ®म समहू की पहल पर शłु हुये इस 
आÆदोलन ने लोकिवद्या यािन ‘समाज म¤ ज्ञान’ को Öवराज का एक महßव पणूर् 
आधार माना ह।ै यह एक ज्ञान आÆदोलन ह ैऔर इसका िवचार यह ह ैिक हर 
मनुÕय ज्ञानी है और अपने ज्ञान के बल पर जीवनयापन का उसे 
जÆमिसद्ध अिधकार है। सभी समाजŌ, सËयताओ ंऔर संÖकृितयŌ म¤ ज्ञान 
एक िवĵŀिĶ के साथ समु̧ चय की अवÖथा म¤ िनरंतर नवीनीकृत होता रहता 
ह।ै Óयिक्त, समाज और प्रकृित की िमलीजलुी भागीदारी से िनिमर्त ज्ञान पर 
िकसी एक Óयिक्त, संÖथा अथवा राºय का नहीं बिÐक सभी का हक ह।ै दिुनया 
म¤ धरती के कोने-कोने से और िविवध समाजŌ से िनकली ज्ञान धाराओ ंका 
आपस म¤ िमलन और नवीनीकरण हर यगु म¤ होता रहता ह।ै ज्ञान धाराओ ंके 
इस िमलन और नवीनता के प्रवाह का िनरंतर बना रहना ही समाज-संगठन का 
एक आधार रहा ह।ै ज्ञान धाराओ ंम¤ ऊँच-नीच का भाव और समाज-संगठन म¤ 
ऊँच-नीच दोनŌ एक दसूरे के कारक और पिरणाम होते ह§। ऐसे म¤ ज्ञान क्षेत्र पर 
िकसी एक ज्ञान-धारा का एकािधकार अनैितक ह ैऔर समाज-संगठन की 
ÓयवÖथाओ ं को अनैितक बनाने के ąोत बनाती ह§। िकसी भी िवतिरत 
राºयस°ा, Öवराज, अथवा Æयायपणूर् समाज की कÐपना म¤ ‘ज्ञान’ का िवतिरत 
और Öवाय° ÖवŁप अिनवायर् ह।ै समाज-संगठन के ऐसे कई प्रकार हो सकते 
ह§, जो ज्ञान की स°ा का Æयाय और िववेक के साथ प्रबंधन करते हŌ। 
लोकिवद्या जन आÆदोलन के बारे म¤ अिधक जानने के िलए दखे¤ वेब साईट : 
www.vidyaashram.org          

 ‘धरती माँ’ और ‘अ¸छा जीवन’ के िवचार : दिक्षण अमेिरका के कुछ 
दशेŌ ने इस सदी के प्रथम दशक से समाज संगठन/स¼चालन के यरूोपीय 
िवचारŌ को छोड़ अपने दशे की परÌपराओ ंके आधार पर समाज संगठन का 
िवचार िदया ह।ै बोलीिवया दशे ने ‘धरती माँ’ का और इक्वाडोर ने ‘अ¸छा 
जीवन’ का िवचार अपने-अपने दशेŌ की आिदवासी बहुल संÖकृितयŌ के 
आधार पर आज के समयानकूुल बनाने के प्रयास िकये ह§। दिुनया की 
राºयस°ाओ ंका नई ज्ञान तकनीिकयŌ के साथ ŀढ़ हो रह ेगठबंधन पर दिक्षण 
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अमेिरका के कुछ दशेŌ के िवचारक गंभीर नैितक सवाल खड़े कर रह ेह§। उनके 
अनसुार स°ा, िव°, संसाधनŌ और साधनŌ पर एकािधकार के ये उपक्रम बेहद 
िहसंक ह§ और वे मानते ह§ िक ‘यह दुिनया कई दुिनयाओ ंसे बनी है’। ये 
सब प्रयास िकतने सफल हŌगे यह वक्त ही बताएगा लेिकन इसम¤ संदहे नहीं िक 
ये नैितक दिुनया को गढ़ने की ओर ले जाने वाले कदम ह§।   

 दखे¤ िलंक https://therightsofnature.org/universal-declaration/ 

 पिवत्र आिथर्की के िलए सÂयाग्रह : कणार्टक म¤ ग्राम सेवा संघ ने एक 
‘पिवत्र आिथर्की’ का िवचार िदया ह।ै (दखे¤ gramsevasangh.org )। ग्राम 
सेवा संघ हाथ से बने उÂपाद, िवशेषतः हथकरघा पर बने वľŌ को बनाने वाले 
पिरवारŌ के बीच सिक्रय ह।ै िवचार यह ह ैिक ®म पिवत्र होता ह ैऔर हाथ से 
बने उÂपाद पर आधािरत आिथर्क-राजनैितक ÓयवÖथा इस दिुनया को नैितक, 
बेहतर और पिवत्र बनायेगी।   

 आज केÆद्रीय शासन की आिथर्क नीितयŌ के चलते हाथ से सामान बनाने 
वाले समाज तेज़ी से अपने रोज़गार खो रह ेह§ और प्रकृित के बेतहाशा दोहन 
की नीित ने धरती पर से जीवन के िचĹ िमट जाने का खतरा पैदा हो गया ह।ै 
यह राजनीित व आिथर्की  Öवभाव से भक्षक ह।ै इसम¤ नैितकता को कोई Öथान 
नहीं ह।ै इस आिथर्क ÓयवÖथा म¤ कुछ पल के िलए लगता ह ैिक संपदा बढ़ रही 
ह,ै लेिकन बस उतना ही, इसके दरूगामी नतीजे िवपरीत ह§। ऐसे म¤ आिथर्क-
राजनीितक ÓयवÖथाओ ंका पनुस«गठन आवÔयक ह।ै इस सवर्भक्षी आिथर्की 
का िवकÐप ‘पिवत्र आिथर्की’ म¤ ह।ै दखे¤  

 https://gramsevasangh.org/2020/03/29/satyagraha-for-sacred-
economy-eng/ 

•  
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अंत म¤ 

आज दिुनया के लगभग सभी दशेŌ की सरकार¤ अपनी राजस°ा और शासन 
की ÓयवÖथाओ ंको ‘वैिĵक मायावी साम्राºय’ के अनकूुल बनाने पर जोर द ेरही ह§। 
ऐसा करने म¤ वे अपने दशे के ही लोगŌ और समाजŌ को ‘दÔुमन’ की तरह दखेने म¤ 
नहीं िहचकतीं।  िनÖसंदहे ये केवल शासक ही कर रह ेह§ ऐसा नहीं, बिÐक इसके 
पीछे उन तमाम लोगŌ के Öवाथर् जड़ेु ह§, जो अनैितक कायŎ से जीवन का संगठन 
करने म¤ लगे ह§। ऐसे लोग और राजस°ा जीवन को नĶ कर अनैितक शासन को 
मज़बतू बनाते ह§। िफलहाल वे मदहोश ह§। मदहोश स°ाओ ंको केवल नैितक अľŌ 
से ही परािजत िकया जा सकता ह।ै ‘िवतिरत स°ा’ का िवचार ऐसा ही एक नैितक 
अľ प्रदान करता ह।ै 

हमारी परÌपराओ ंसे प्राĮ ज्ञान हम¤ इसके मागर् भी िदखाता ह।ै यहाँ बदु्ध के 
िवचार मागर् सचूक ह§। बदु्ध कुछ सवालŌ पर मौन रहने के िलए कहते ह§ जैसे, मलू 
(आिद, आरÌभ) के बारे म¤, अतं के बारे म¤, अपने बारे म¤ तथा सबके बारे म¤। वे 
कहते ह§ िक इन सवालŌ के जवाब की खोज सÂय से भटकाव ह।ै रैदास के अनसुार 
भी ‘शदु्धता’ का सवाल अथवा खोज भ्रम ह,ै सÂयमागर् नहीं ह।ै वे कहते ह§... 

म§ पजूा कहाँ चढाऊं? फल अŁ फूल अनपू न पाऊँ  
थन तर दधू जो बछŁ, जठुारा पÕुप भवंर,  
जल मीन िबगारा, मलयािगर बेिधए भजुंगा  
िवष अमतृ दोउ एकै संगा।  

आज का नया ज्ञान ‘शदु्ध’ और ‘मलू’ के इदर्-िगदर् केिÆद्रत होते हुए अथर् 
और राज की दिुनया म¤ बड़े भटकाव पैदा कर रहा ह।ै ऐसी िÖथित म¤ इसके िवरोध म¤ 
जन मानस म¤ और समाजŌ म¤ जो िवचार और कायर् आकार ले रह ेह§, उस ओर हम¤ 
दखेना होगा। लेिकन इÆह¤ देख पाने के िलए खुद म¤ िवĵास पैदा करना होगा 
िक हर मनुÕय ज्ञानी है, नैितक स°ा का Öवामी है, जो उसे Öवाय° शिक्त 
प्रदान करते ह§। ऐसी Öवाय°ता ऊँच-नीच को ख़Âम करने और एक सिक्रय समाज 
के िनमार्ण की बिुनयाद ह।ै यह सोच समाज म¤ कई सजृनशील क¤ द्र बनने का आग्रह 
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करती ह ैऔर यह िवतिरत स°ा का िवचार ह।ै इसिलए ‘िवतिरत स°ा’ या Öवराज 
के िवचारŌ को गढ़ने के िलए एक ज्ञान आÆदोलन अथवा ज्ञान अिभयान की ज़łरत 
ह,ै जो ज्ञान क्षेत्र म¤ अनेक ज्ञान धाराओ ंके िमलन का और उनके बीच बराबरी और 
भाईचारे के िरÔते बनाने का आग्रह रख।े ऐसी पहल की संभावनाय¤ कुछ क्षेत्रŌ म¤ 
िदखाई दतेी ह§, िजÆह¤ िचिÆहत करने के प्रयास नीचे िदये ह§।     

• बाज़ार : गाँव और कÖबŌ को दखे¤ तो यहाँ के बाज़ार वे प्रकट सावर्जिनक 
Öथान ह§, जहाँ िविवध ज्ञान धाराय¤ और उनसे बने उÂपाद एक जगह आते ह§। 
ज्ञान-धाराओ/ंउÂपादŌ का यह िमलन कुछ ऐसा िमलन होता ह,ै िजसम¤ हर 
ज्ञान-धारा अपनी Öवाय° पहचान रखती ह।ै जीवनोपयोगी सामानŌ से भरे ये 
बाज़ार ‘िवतिरत स°ा’ के िवचारŌ के िलए एक उवर्र Öथान ह§। यहाँ ज्ञान 
आÆदोलन की भिूमका महÂवपणूर् बनती िदखाई दतेी ह।ै गाँव और कÖबŌ के 
इन ‘Öथानीय बाज़ारŌ’ म¤ केÆद्रीय शासन और बड़ी पूँजी की दखल को 
मयार्िदत करने का आग्रह ‘बौिद्धक सÂयाग्रह’ ह।ै यह मनÕुय और समाज को 
नैितक पथ पर ले आने का सÂयाग्रह होगा। मनÕुय की मलूभतू ज़łरत, यािन 
रोटी, कपड़ा और मकान के िवषयŌ म¤ Öथानीय जन, Öथानीय ज्ञान और 
Öथानीय खपत को सवō¸च प्राथिमकता दनेे का आग्रह हम¤ इस मागर् पर बढ़ने 
का प्रकाश दतेा ह।ै गरीबी और बेरोज़गारी को ख़Âम करने का यह एक नैितक 
और प्रभावी राÖता सािबत होगा।      

• िचिकÂसा के्षत्र : नई तकनीकी और ज्ञान के आधार पर िचिकÂसा क्षेत्र का 
पनुस«गठन बहुत तेज़ी के साथ हो रहा ह।ै इस पनुस«गठन के चलते आम मनÕुय 
का उसके खदु के शरीर और उसकी िक्रयाओ ं पर िनयंत्रण कम करने की 
संभावनाए ंपैदा हो रही ह§। कोरोना महामारी के दौर म¤ इसके ÖपĶ संकेत भी 
िमलने लगे ह§। ऐसे म¤ नये ज्ञान और िचिकÂसा की ÓयवÖथाओ ं के इस नए 
संगठन से मनÕुय की आÂमा और शरीर का आपसी संवाद टूट जायेगा और 
हम सÂय और िववेक के साथ कमर् को जोड़ने की शिक्त खो बैठ¤गे। इसिलए 
हम¤ अपने मन और शरीर की दखेभाल और िचिकÂसा के तरीकŌ पर अपने 
िनणर्य का अिधकार बचाना होगा। ऐसी चेतना और तदनकूुल कायर् िचिकÂसा 
जगत म¤ िवतिरत ÓयवÖथाओ ंके िनमार्ण के आग्रह सामने लाय¤गे।  
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• समाज सुिवधाय¤ :  मनÕुय की सामािजक गितिविधयŌ को िनरंतर सिक्रय 
बनाये रखने के िलए ÓयवÖथा और कायर् की अनेक इकाइयŌ म¤ आपसी मेल 
के िविवध मागर् बनते रह¤, यह ज़łरी ह।ै गौर करने की बात ह ैिक ज्ञान, कायर् 
और लेन-दने अगर छोटी-छोटी भौगोिलक इकाइयŌ म¤ हŌ, जैसे गाँव या कÖबŌ 
म¤ हŌ, तो मनÕुय की सिक्रयता Óयापक łप लेती ह,ै यािन परूा समाज सिक्रय 
हो उठता ह।ै ज्ञान, िशक्षा, तकनीकी, भÁडारण, मनोरंजन, िनमार्ण आिद सभी 
सावर्जिनक सिुवधाओ ंको गढ़ने म¤ Öथानीय ज्ञान को वरीयता िमले इसके िलए 
प्रयास हŌगे तो यह संभव भी िदखाई दतेा ह।ै िकसी भौगोिलक इकाई म¤ 
सावर्जिनक सिुवधाय¤ कौन सी हŌ तथा उनका िनमार्ण और स¼चालन कैसे हो, 
इस बारे म¤ Öथानीय समाज की राय और पहल होने का आग्रह समाजŌ को बल 
प्रदान कर¤गे।   

•  
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