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प्र तावना 

 

आशा और उ मीद  से भरी, 
रचना और पहल के रा ते खोलती, 

सभी के िलए 
स मानपूणर् और खुशहाल िज़ दगी का 
साकार दशर्न कराने वाली सहर आये। 

आओ, िमलकर भाईचारा बनाने का य न कर । 

 लोकिवद्या भाईचारा िवद्यालय की यह वैचािरक बुिनयाद ह।ै ज्ञान के क्षेत्र म 
भाईचारे का अथर् क्या ह?ै और िफर िशक्षा की नीित, संगठन और यव था के 
प्रकार इस अथर् को कैसे समािहत कर ? इन सवाल  पर पहल की आव यकता को 
दखेते हुए इस पु तकमाला को प्रकािशत िकया जा रहा ह।ै इस पु तकमाला की 
दसूरी कड़ी के प म ‘लोक मिृत’ के नाम से यह पिु तका प्रकािशत की जा रही ह।ै    

 लोकिवद्या भाईचारा िवद्यालय  का कायर् ब च , यवुाओ ंऔर सामािजक 
कायर्क ार्ओ ंको समाज की शिक्तय  से पिरिचत कराना ह,ै िवशेष प से समाज म, 
सामा य जीवन और सामा य लोग  के ज्ञान की शिक्त से पिरिचत कराना ह।ै 

 सामा य जीवन म ज ब ज्ञान नैितक मू य  के जीवंत और कारगर प  को 
समेटे होता ह।ै इस पिु तका म अपने समाज और पिरवेश का पिरचय लोक मिृत के 
मा यम से भी करने का आग्रह ह।ै संगिठत ज्ञान और लोकज्ञान के बीच मैत्रीपणूर् 
स ब ध बनाने का यह  कम श द  म िलखा गया एक छोटा-सा प्रयास ह।ै 

 यह प्रयास सबको मनन व िचंतन करने के िलए उकसाये और समाज के 
बीच जाकर उसे जानने, समझने तथा उसे बेहतर बनाने की िक्रयाओ ंसे जोड़े, यही 
उ े य ह।ै यह दखेा जा सके िक कूल-कालेज-िव िवद्यालय और िकताब  
(संगिठत ज्ञान) के बाहर समाज म, सामा य लोग  के पास ज्ञान का िवशाल भडंार 
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ह।ै आज संगिठत ज्ञान यािन िव िवद्यालय और शा  का ज्ञान, सामा य जीवन म 
या  ज्ञान को ज्ञान नहीं मानता और उसे िहकारत की नज़र से दखेता ह।ै लोकिवद्या 
भाईचारा िवद्यालय इस िर ते को बराबरी और भाईचारे का बनाने म अपनी भिूमका 
दखेता ह।ै   

िवद्या आ म  
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लोक मृित 
 

 अपने समाज और पिरवेश के बारे म जानने का अथर् ह ै समाज की 
लोकिहतकारी व लोकपहल की शिक्त के ोत  को जानना। इनके नवीनीकरण और 
पनु जीवन के िलए पहल के रा ते खोजना और बनाना।  

 हमारे दशे म समाज का बड़ा िह सा आज भी िकसानी और कारीगरी से 
जड़ुा ह।ै यह िह सा आधिुनक िशक्षा के दायरे से बाहर ह।ै क्या कूल-कालेज के 
बाहर रहने वाले इस बहुसंख्य समाज के पास कोई ज्ञान नहीं ह?ै रा ट्र की समिृद्ध म 
इस तबके का िवशाल योगदान िकस ज्ञान के बल पर ह?ै रा यस ा का उनके ज्ञान 
से कैसा िर ता ह?ै उनके ज्ञान को पढ़े-िलख ेलोग ‘ज्ञान’ क्य  नहीं मानते? और ऐसा 
न मानने से समाज म गैर-बराबरी को अिधक पखु्ता बनाने म जाने-अनजाने क्या वे 
सहयोग नहीं करते? इन सभी सवाल  पर खलुी बहस को चलाने म लोकिवद्या 
भाईचारा िवद्यालय पहल ले सक इस ि  से लोकिवद्या के िविभ न पहलओु ंको 
सामने लाने का कायर् हाथ म िलया गया। इस पिु तका से ‘लोक मिृत’ की शिक्त 
को सामने लाने का प्रयास ह।ै 

 सामा य लोग  के हाथ म पहल के रा ते लोक मिृत के माफ़र् त उपल ध होते 
ह। लोक मिृत गणु  को संजोती ह ैयािन सकारा मक अथ  म मिृतयाँ संजोती ह।ै ये 
मिृतयाँ सामा य लोग  के भिव य को बेहतर बनाने के दशर्न का अगं होती ह। 
लोक मिृत म समाज के हर अगं का समावेश होता ह ैऔर समाज म ि थत ज्ञान 
(लोकिवद्या) के िविभ न पक्ष  का भडंारण इसम होता रहता ह।ै लेिकन 
िव िवद्यालय  म पठन-पाठन करने वाले लोग लोक मिृत को एकदम से नकारकर 
केवल इितहास (आधिुनक संगिठत िवद्या) को ही जायज़ ज्ञान मानते ह। ऐसे म 
हमारे समाज की शिक्त को समझने म ये केवल एक बड़ी बाधा ही खड़ी नहीं करते, 
बि क लोकपहल के सशक्त मागर् भी दखेने-पहचानने म बाधा बनते ह।  

 लोक मिृत से अपने समाज को जानने-समझने और संगिठत िवद्या (शा ीय 
ज्ञान, जैसे इितहास) से भाईचारे का िर ता बनाने की ओर बढ़ने का यह प्रयास ह।ै  
 

•  



लोक मृित और इितहास 
 

लोक मृित 

 मनु य के िवचार और जीवन म लोक मिृत का मह वपणूर् थान ह।ै 
लोक मिृत सामा यतौर पर उन बात  को संजोकर रखती ह ैजो यापक अथ  म 
लोकिहत की साधक हो सकती ह। लोक मिृत पिरवतर्नशील होती ह।ै हर काल म 
लोग अपने अनभुव, ज़ रत, तकर्  और िववेक के बल पर लोक मिृत का 
नवीनीकरण व समकालीनीकरण करते रहते ह और एक ही कथा, घटना, 
अवधारणा, यवहार, और श द को नये अथर् दतेे ह। अदु्भत पक  के मा यम से 
छोटे-छोटे िक स -कहािनय  को गढ़कर इन अथ  को रचा जाता ह।ै भाषा का 
सौ दयर्पणूर् सजृन और दाशर्िनक ि  का चम कार लोक मिृत म भरा पड़ा ह।ै यह 
मौिलक और कला मक िक्रया सामा य जीवन म सतत ्चलती रहती ह।ै  

 लोक मिृत की वे बात ल बी उम्र पाती ह, तथा कभी-कभी अमर भी हो 
जाती ह, जो यापक अथ  म नैितक मू य  के धागे बनुती ह और िजनसे िकसी 
समाज और भौगोिलक क्षेत्र की सं कृित का व  तैयार होता ह।ै इस तरह 
लोक मृित अतीत के ‘स य’ की खोज की नहीं बि क ‘स य के पुनिनर्मार्ण’ 
का मैदान होती है। यह भिव य के िलए िनमर्ल रा ते खोलती है।  

 लोक मिृत थान-काल से बंधी नहीं रहती। इसका मलू उ े य समाज म 
संग्रिहत नैितक मू य  को समकालीन अथ  म उदघािटत करना ह।ै लोक म प्रचिलत 
तमाम कहािनयां और कहावत लोक मिृत का अगं ह।  

 परूब के दशे  म कथा-कहािनय –कहावत  के मौिखक कथन और वातार् की 
यािन लोक मिृत की समदृ्ध परंपरा रही ह।ै हमारे समाज म अलग-अलग धम  की 
कहािनयां, परुाण, जातक, पंचतंत्र, िसंहासन ब ीसी, िवक्रम वेताल, अकबर-
बीरबल और तमाम लोककथाएं समाज संगठन के मू य  के नैितक आधार को 
उजागर करती ह। ये वदेशी िवचार  और वदेशी यव थाओ ंके नवीनीकरण 
के वे मागर् प्रश त करती ह, िजनसे सामा य लोग  के ज्ञान और पहल की 
गितशील भागीदारी िनि त हो।    
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इितहास  

 इितहास के नाम से जाना जाने वाला ज्ञान संगिठत िवद्या का वह अंग ह ैजो 
आधिुनक िव िवद्यालय  म लगभग 150-200 वषर् पहले अि त व म आया ह।ै 
इसम इितहासकार जो िलखते ह उसे ही इितहास माना जाता ह।ै िलिखत श द की 
इजारेदारी होती ह।ै वैज्ञािनकता और िन पक्षता का दावा िकया जाता ह।ै 
इितहासकार अनमुान  के ढेर पर बैठकर सकड़ -हज़ार  वषर् पहले के घटनाक्रम  की 
स चाई पर अपने दावे का दभं भरता ह।ै इस इितहास लेखन म राजनीितक उ े य 
िनिहत होते ह। हमारे देश म ऐसे इितहास की रचना अंगे्रज  के आने के बाद 
शु  हुई। दशेी-िवदशेी इितहासकार  ने िपछले 100-150 वष  म अब तक जो 
इितहास िलखा ह ैवह शासक वग  के िहत म ही िलखा ह।ै इसम कद्रीकृत स ाओ ं
और बड़े-बड़े साम्रा य  को मिहमामंिडत िकया गया। पूंजीवादी समाज /दशे  व 
उनके ज्ञान व मू य  को सबसे स य, िवकिसत और उनकी सं कृित को प्रगितशील 
बताया गया। गलुाम दशे  की आबादी, ज्ञान, सं कृित आिद को िपछड़ा और 
अस य थािपत िकया गया। नतीजा यह हुआ ह ै िक दिुनया के अनेक 
दशे/प्रदशे/समाज िजनके पास मानवीय मू य  से िसंिचत ज्ञान, मू य, जीवन-संगठन 
के प्रकार और तौर-तरीके रह,े अपने को िपछड़ा और हीन समझने लगे।  

 इितहास लेखन त य  को सामने लाने की बात को ‘स य की खोज’ का 
नाम दतेा ह।ै इस शा  को साइसं का अगं कहा जाता ह,ै िन पक्ष कहा जाता ह।ै 
भतूकाल को समझने का एकमात्र सही तरीका वैज्ञािनक ि  से लैस इितहास को 
माना जाता ह।ै ऐसे म लोक, सामा य जीवन और उनके ि कोण को 
इितहास म कोई थान नहीं है।      

 इतना ही नहीं, इितहास लेखन म त य (िजसे स य का नाम िदया जाता ह)ै 
को सामने लाने के नाम पर राजकतार्, यदु्ध, अमीर , बड़े रा य  का बखान िकया 
जाता ह।ै पूंजीवादी समाज को प्रगितशील िदखाने के िलए पहले के समाज  की 
बरुाइय  पर यान केि द्रत िकया जाता ह।ै इसके चलते समाज म ऊँच-नीच, 
िवभाजन, अहकंार, झठू और बदला लेने की प्रविृ यां मज़बतू होती ह।   

 समाज को पनु: संतलुन और याय की पटरी पर ले आने के िलए 
लोक मिृत के माफ़र् त समाज की अ छाइय  और याय की पर पराओ ंको उजागर 
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करने की ज़ रत ह।ै इसका एक तरीका यह ह ैिक समाज के हर अगं, आयाम, और  
क्षेत्र के बारे म आम लोग  के बीच एक दाशर्िनक संवाद को बनाया जाये। यह 
छोटी-सी पिु तका इसी संवाद को बनाने और बढ़ाने का एक प्रयास ह। 

• 



भारत भू-भाग के समाज  का ज्ञान-आधार 

दशर्न  

 िकसी थान-काल के समाज के बारे म जानने का एक आधार उसम बसे 
ज्ञान म होता ह।ै समाज की दशर्न धाराओ ंम ज्ञान घलुा-िमला होता ह।ै इ हीं के बल 
पर समाज, अपनी गित, जीवन-मू य और िव - ि  गढ़ता ह।ै यहाँ दशर्न 
अ ययन से नहीं बि क जीवन म अपनाने से जाना जाता रहा है। लोक और 
सामा य जीवन की बेहद मज़बतू और ठोस उपि थित यहाँ की दशर्न पर पराओ ंम 
रही ह और इसी के चलते स य और नैितकता की कसौटी भी इ हीं म रही ह। दशर्न 
की ये धाराए ंजब तक सामा य जीवन से गहराई से जुडी रहीं, जीवंत और 
गितशील बनी रहीं। लेिकन जब ये संगिठत प लेने लगीं तब सामा य 
लोग  के ज्ञान और जीवन से दूर होती गई ंऔर तब स य से भी दूर होती 
चली गई।ं इसिलए यहाँ समाज के ज्ञान-आधार मात्र शा , ग्रंथ, पंथ या धमर् 
(संगिठत ज्ञान) म खोजना कभी भी पयार्  नहीं माना गया।  

 यहाँ की प्रमखु दशर्न धाराओ ंम लोकायत, किपल का सांख्य, वैिदक (पवूर् 
मीमांसा और उ र मीमांसा), गौतम का याय, कणाद का वैशेिषक, पतंजिल का 
योग, महावीर का जैन, गौतम बुद्ध का बौद्ध आिद दशर्न  की गणना की जाती ह।ै 
आज ये संगिठत दशर्न की धाराए ंह। इनके कई संप्रदाय ह, प्र येक के याख्या आिद 
के अनेक ग्र थ ह। इन संगिठत दशर्न धाराओ ंके अलावा भी अनेक दशर्न धाराएं 
कम-अिधक संगिठत व असंगिठत व प  म समाज म हमेशा रहीं। देश के हर 
कोने म और हर तरह के जाित और समाज  म िविवध दशर्न पर पराय रही ह 
और आज भी उनके जीवंत प अि त व रखते ह। हर जाित और समाज की 
अपनी िव ि  िवकिसत हुई और लोक मृित के भ डार म शािमल हो गई।  

 समाज की गित, अनभुव, आव यकता और समझ के अनसुार अलग-
अलग काल  म इन दशर्न धाराओ ंने पर पर लेन-दने के माफ़र् त वयं को नवीन और 
समदृ्ध िकया। गोरखनाथ के साथ िवकिसत हुई नाथ/संत परंपरा और सफ़ूी दशर्न ने 
यहाँ की दशर्न धाराओ ंको नए आयाम प्रदान िकये। ये सभी धाराए ंआज भी जीवंत 
ह। दशर्न की इन धाराओ ंम बड़े-बड़े अंतर ह। लेिकन मह वपूणर् यह है िक 
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इस भू-भाग के मनु य की चेतना म इन सभी दशर्न धाराओ ंका िमला-जुला 
प्रभाव िदखाई देता है, जो रोजमरेर् के जीवन म पिरलिक्षत होता है और 
‘स य’ के िनमार्ण का थान उपल ध कराता रहता है। यह चेतना िकसी एक 
दशर्न, धमर् या के्षत्र से ही जुड़ी नहीं रही। यह चेतना यहाँ के मनु य की 
पहचान बनी। यह चेतना लोक मृित म बसती है।  

चेतना के मौिलक िबंदु :  

• कोई भी अकेला नहीं : यह सिृ  हर जीव-जड़ म बसी ह ैऔर यह कण-कण 
म उजागर होती रहती ह,ै मनु य भी इसका ही िह सा ह।ै यह सिृ  भी ब्र ा ड 
(जो वयं भी अनंत ब्र ांड  से बना ह)ै का उसी तरह एक अशं ह ैिजस तरह 
मनु य सिृ  का। इस अनंत ब्रहमांड के बारे म मनु य की चेतना अलग-अलग 
ज्ञान दशर्न  म अलग–अलग ढंग से रही। कुछ दशर्न धाराओ ंम मा यता रही 
िक अनंत ब्र ा ड (अनंत) का सिृ  के हर कण (जीव-जड़) म सतत संकुचन 
और िव तार होता रहता ह ैऔर इसिलए हर कण उसका ही अंश ह।ै कुछ 
दशर्न पर पराओ ंम अशं और अनंत की एका मकता को जीव का ल य माना 
ह।ै इसे मिुक्त, मोक्ष, िनवार्ण, अनंत म लीन होना माना जाता रहा ह।ै कुछ दशर्न 
धाराओ ंम ऐसा नहीं भी माना गया। कुछ अ य धाराओ ंम सामा य जीवन के 
हर कायर्/कतर् य म उस अनंत को ही दखेने और उसकी लय म रहने का प्रयास 
करते हुए भौितक जगत से ऊपर उठकर सोचने, दखेने और कायर् करने का 
आग्रह भी प  ह।ै   

 दसूरे श द  म इस सिृ  व अनंत ब्र ा ड म हर कण (जीव-जड़) अपने म 
अकेला/ वतंत्र नहीं ह ैबि क िक हीं संबंध  से आपस म जड़ुा/बंधा हुआ ह।ै ये 
बंधन दोन  को प्रभािवत करते ह। इसी म नीित / नैितकता जैसे िवचार  को 
आकार िमला और ये सामदुाियक जीवन-दशर्न के आधार बने।     

• स य :  यहाँ स य अमूतर् नहीं है, जीवन से परे नहीं है। स य तक पहुँचने 
के अनेक मागर् ह और यह माना जाता रहा िक हर यगु म लोक/समाज ‘स य’ 
का पनुिनर्मार्ण करते रहते ह।ै इस भिूम पर अनेक धमर् और दशर्न धाराओ ंके 
िनमार्ण का आधार इसी म रहा। िवशेष यह िक स य भी अकेला नहीं, 
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नैितकता और सौ दयर् से रिहत नहीं ह,ै इनम भदे/िवभाजन नहीं ह।ै ‘स य’ पर 
भी सामा य जीवन और लोक की कसौटी को हर काल म मह वपणूर् माना 
गया। कुछ दशर्न धाराओ ंम अशं का अनंत म सतत ् संधान/िमलन/एकाकार 
होने की ललक को ‘स य’ के िनमार्ण का मागर् माना ह ैऔर इसे जप, तप, 
साधना से पाने की बात ह,ै तो कुछ दशर्न धाराओ ंम इन सबके िबना मात्र 
िनमर्ल जीवन जीने से भी ‘स य’ को हािसल करने की बात ह।ै संत परंपरा म 
‘स य’ मनु य के अ दर ह,ै उसे बाहर खोजना नहीं ह।ै लेिकन इसे पाने का मागर् 
पर-पीड़ा को समझने और पे्रम भाव को अपनाए िबना संभव नहीं। गांधीजी ने 
‘स य’ को ‘अतंरा मा’ की आवाज़ और अिंतम यिक्त की ि थित से एक प 
व एकलय होने म दखेा। कलाकार और रचनाकार अपनी हर रचना के द्वारा 
‘स य’ का पनुिनर्मार्ण करते ही माने जाते रह।े  

मह वपूणर् यह है िक यहाँ ‘स य’ भाव और संवेदनाओ ं से पूणर् देखा, 
समझा और माना गया है। इसके उलटे साइसं (जो भौितक जगत का 
ज्ञान है), म ‘स य को खोजने’ की अवधारणा है और मनु य के भाव 
और संवेदनाय इसे और इसके मागर् म बाधा खड़ी करते या इसे दूिषत 
करती माने जाते ह।  

• वाय  स ा : यहाँ सामुदाियक जीवन-दशर्न से पैदा हुए िवचार  म 
वाय  स ा का िवचार एक मह वपूणर् िवचार रहा ह। प्र येक जड़, जीव, 
यिक्त, समहू, संगठन, समाज, क्षेत्र आिद के वाय  अि त व के िवचार और 
यवहार को मा यता िमली। धमर्, संप्रदाय, जाित, रा य, यव थाएं आिद की 
रचना और स चालन म वाय ता का िवचार सतत ्उपि थत रहा।  

 अशं (कण) से लेकर अनंत ( यापक) तक सतत ् िव तार व संकुचन पाते 
िनरंतर गितशील वृ  के घेर  म मनु य का ( यिक्त के प म) जीवन 
बहुत छोटा व कु्षद्र है, लेिकन उसका अि त व वाय  है और वह अपने 
नेक इराद  को छोटे से जीवन म साकार कर सके इसके िलए वतंत्र है। 
यह िवचार अहम ्का एहसास कराता ह।ै यह ज़ र ह ै िक अहम ्हावी हो तो 
अहकंार को ज म दगेा, व समयांतर म मयार्दा तोड़ इस सिृ  की नीित-गित म 
दोष को ज म दगेा। ऐसे म अहम ्को िनयंित्रत करना यहाँ की लगभग हर 
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दशर्न-धारा ने अिनवायर् माना ह।ै अहम/्अहकंार केवल यिक्त म ि थत ही नहीं 
माना गया बि क पिरवार, समहू, जाित, भाषा, क्षेत्र, सं कृित, रा ट्र, स यता 
आिद म भी ि थत माना गया और जब इनम से िक हीं भी तर का अहम ्
अिनयंित्रत होगा तो ये असंतलुन /अ याय पैदा करेगा, अ य वाय  स ाओ ं
पर अितक्रमण करता जायेगा।        

• पिरवतर्नशील अि त व : यहां की लगभग सभी दशर्न धाराएं ब्र ा ड व 
सिृ  (जगत) को क्षणभगंरु मानती ह। कोई इस क्षणभगंरुता को न र कहता ह ै
कोई सतत ्पिरवतर्शील तो कोई असत।् मतलब यही ह ैिक यह जगत हर क्षण 
मरता और हर क्षण पैदा होता माना गया। जीव-जड़ और क्षण भी न र ह, 
इनकी अपने आप म कोई उपयोिगता, मयार्दा और नैितकता नहीं मानी गई। 
ऐसे म जीव-जड़ की ि थित से जीव-जड़ के बारे म ज्ञान को एकांगी माना गया 
और क्षण(काल) की ि थित से क्षण का ज्ञान भी एकांगी ज्ञान माना गया। 
इनके बारे म ज्ञान को जगत व सिृ  के साथ संबंध  की मयार्दा और 
नैितकता म ही जानने का आग्रह रहा। ऐसे म समाज के िनरंतर िव तार पाते 
दायर  म भी मनु य( यिक्त) की अपने आप म, पिरवार की अपने आप म, 
समाज, पंथ, स यता की अपने आप म कोई उपयोिगता, मयार्दा और नैितकता 
नहीं मानी गई। इस वजह से सामा य लोग  ने  साइसं को एक ‘िसिद्ध’ के प 
म माना लेिकन इसे ‘ज्ञान’ कहने/मानने म संकोच बना रहा।  

• काल : काल को चक्र के प म दखेा गया। िजस तरह ब्र ा ड म सयूर्, च द्र 
का गित चक्र, सिृ  म मौसम, िदन-रात, जीव  के ज म-मृ य ुका चक्र ह,ै उसी 
तरह िनि त अविध म काल की पनुराविृ  होती मानी गई। साइसं म काल की 
क पना सरल रेखा म की गई ह,ै िजसम गया समय वापस नहीं लौटता और हर 
िपछली बात, व त,ु मू य, िवचार आिद परुाने, और अप्रासंिगक माने जाते ह। 
काल की अवधारणाओ ंकी िभ नता के चलते भतूकाल और भिव य को 
समझने की ि  भी अलग बनती ह।ै यहाँ काल की चक्रीय समझ म कुछ भी 
परुाना या िपछड़ा नहीं होता। समय के साथ उसे पनुः नवीन करने के िनरंतर 
अवसर आते रहते ह, इसके ा त भी हर क्षेत्र म िमलते ह।     
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• कमर् : जीव म कमर् की पे्ररणा कहाँ से आती ह?ै इसके बारे म बहुत िवचार 
िकया गया ह।ै कमर् की पे्ररणा का ोत सिृ  के कायर् म सहयोग, उसके कायर् म 
आ रही बाधाओ,ं किमय  या गड़बिड़य  को दरू करने म दखेा गया। इसके 
चलते मनु य के ज्ञान म प्रारंभ से ही नैितक अंश समािहत हो जाता रहा। 
याय, अिहंसा, पे्रम, क्षमा और याग को ‘ज्ञान’ का अिनवायर् िह सा 
माना गया।               

 साइसं के अनसुार जीवन की आव यकताय मनु य के कमर् की पे्ररणा रही ह। 
भारत भ-ूभाग म आव यकताओ ंको इ छाओ ं के नतीज  के प म दखेा 
गया। इ छाय अंतहीन ही नहीं बि क नैितक और अनैितक होती ह पिरणामतः 
कमर् भी नैितक/अनैितक हो जाता ह।ै यहाँ के समाज  म इ छा और कमर् 
दोन  को बांधना/मयार्िदत करना ज़ री माना गया। लोभ, मोह, 
संग्रहप्रवृि , अस यवचन, िहंसा जैसी प्रवृि य  पर िनयंत्रण करने का 
िवचार प्रमखु बना और इसे जीवन म ढालने के िलए अनासक्त कमर् (मोह 
रिहत कमर्) के िवचार को लगभग सभी दशर्न-धाराओ ंने मह व का माना। यह 
भी िक सिृ  और समाज के अ दर जो भेद/असंतलुन/अ याय ह उ ह पार 
करके ‘स य’ से साक्षा कार करने व उसका पनुिनर्मार्ण करने का ज्ञान अनासक्त 
कमर् के रा ते पर चलकर हािसल होता ह।ै अनासक्त कमर् को बहुत उ च तप 
माना गया। गांधीजी ने इसे ‘सेवा कमर्’ म दखेा और सेवा को पांचवां पु षाथर् 
कहा। वाय  स ाओ ं के िवचार म अहम ्को िनयंित्रत करने की जो 
बात आती है, उसका एक तरीका अनासक्त कमर् म देखा गया।      

इस तरह यहाँ ज्ञान-क्षेत्र के हर अगं और आयाम म, कला, िचिक सा, कृिष, 
वाि यकी, वा त,ु धातकुीय, कारीगरी, पालन-पोषण, समाज-संगठन आिद म यािन 
सामा य जीवन के सभी आयाम  म, थानीय िविवधता के साथ उपरोक्त 
अवधारणाय कम-अिधक मखुर िदखाई दतेी ह। िविभ न धािमर्क आ था रखने वाले 
िकसान, कारीगर, आिदवासी, और सेवा कायर् म लगे जानकार ी-पु ष  के जीवन, 
कायर्, यवहार और भाषा म यह चेतना िदखाई दतेी ह,ै इसी म उनका मलू वभाव 
यक्त होता ह।ै  

• 



जीवन-सगंठन के आधार 
  
 समाज और जीवन संगठन की कुछ उन बिुनयादी िवशेषताओ ंका यहाँ 
उ लेख िकया जा रहा ह ै जो हमारे समाज के पनुिनर्मार्ण म हर यगु म ज़मीन 
उपल ध कराती रही ह।  

• लोक और शा  के बीच मैत्री का स ब ध : लोक अथवा सामा य जीवन 
म जो मू य, तौर-तरीके और मा यताय रहीं उ ह यहाँ शा  (संगिठत ज्ञान) म 
बिह कृत, ितर कृत अथवा कम दजेर् का नहीं माना जाता रहा। लोक और 
शा  म लेन-दने हमेशा चलता रहा ह ैऔर बहुधा लोक की मा यता को 
प्राथिमकता दी जाती रही ह।ै संगिठत ज्ञान और लोकज्ञान (लोकिवद्या) म यह 
मैत्रीपणूर् स ब ध वराज और वदशेी यव थाओ ंको मज़बतू आधार दतेा 
रहा ह।ै लेिकन साइसं (आधिुनक संगिठत ज्ञान) के फैलाव ने बड़े पैमाने पर 
लोक और शा  के इस मैत्रीपणूर् संबंध को तोड़ा। साइसं लोकिवद्या का 
ितर कार करता ह।ै इनके बीच स ब ध को जब तक पनुः बराबरी और मैत्री 
का नहीं बनाया जाता तब तक यायपणूर् समाज की क पना को साकार करने 
म बाधा बनी रहगेी।   

• धमर् : यहाँ ‘धमर्’ श द को संगिठत धमर् के अथर् म नहीं िलया जाता रहा। यह 
श द उस अवधारणा/अथर् के िनकट कहा जा सकता ह,ै जो जीवन म सही-
गलत की पहचान को साफ़ करने का साधन ह । िकसी भी कमर् की पे्ररणा को 
तकर्  और िववेक के तर पर कस कर उसे आचरण म लाने म धमर् की 
मह वपणूर् भिूमका रही। लेिकन तकर्  का यह प्रकार भाव-संवेदनाओ ंसे िसंिचत 
रहा। िकसी एक ही दवेता, पंथ, ग्र थ, थान या पजूा पद्धित को यहाँ पणूर्तया 
अनकुरणीय नहीं माना गया। यिक्त अपने आरा य और आराधना के तरीके 
वयं भी तय कर सकता रहा ह ैऔर इसे लोक मा यता रही। एक साथ कई 
आरा य ह  इसम कुछ भी गैर नहीं माना गया। यहाँ धमर् के दशर्न और उसके 
भौितक व प, कमर्कांड आिद को ब्राहमण पजुारी/परुोिहत ही तय नहीं करते 
बि क जाितय  और क्षेत्र  म अपने-अपने िवधान और स चालन के तरीके भी 
िदखाई दतेे ह।ै सभी पक्ष  म सहयोग और सम वय की धारा सतत ् रही। 
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मौिलक िवचार और पद्धितय  के िमलन और लेन-दने को मा यता िमलती 
रही। 

 धमर् जैसे-जैसे अिधकािधक संगिठत व प लेने लगा समाज म तनाव और 
मतभदे भी उभरते रह े लेिकन सम वय का आग्रह हमेशा हावी रहा। िपछली 
दो-ढाई सिदय  म दिुनया म साम्रा यवादी शिक्तय  का जो दब-दबा बढ़ता गया 
ह ैउसने यह धारणा फैला दी िक समाज िनमार्ण का माडल वही े  ह ैिजसम 
एक कद्रीकृत रा यस ा, एक ही धमर्, एक आिथर्की, एक ही ज्ञान, एक ही 
उ पादन पद्धित, एक ही िशक्षा, एक संिवधान, एक तरह के सामािजक 
यवहार आिद ह । साम्रा यवादी िवचार का िवरोध करने वाले भी कई बार 
इसे अ छा मानते ह। िविवधता और उनकी वाय ता को साम्रा यवादी 
प्रवृि यां और शिक्तयां क ई बदार् त नहीं करतीं। जबिक सिृ  म 
वाय  स ाओ ं के साथ ज मी िविवधता म याय, समृिद्ध और 
िवकास का आधार ि गत होता है। सिृ  के साथ लय बनाते हुए यहाँ के 
समाज  म हमेशा ही धमर् के िविवध प  को सामा य जीवन म बड़ा थान 
िमलता रहा। इसी के बल पर धमर् और रा यस ा एक दसूरे के नाजायज़ दबाव 
से काफी हद तक बचे रह ेऔर िकसी भी तरह की कट्टरता के घरे  को िनरंतर 
तोड़ने म कामयाब रह।े     

• परंपरा : यहाँ परंपरा का अथर् ह ै िवरासत की जीवंत बहती धारा। िकसी भी 
ज्ञान धारा का जीवंत प ग्रंथ  म नहीं बि क समाज/लोक म होता ह।ै िकसान, 
कारीगर, आिदवासी, ि याँ आिद म ि गोचर सामा य जीवन म अनवरत 
बहती ज्ञान धारा ही परंपरा का अथर् िन िपत करती ह।ै परंपरा ढ़ नहीं होती, 
बि क हर यगु म समाज की आव यकता, अनभुव, लोकपहल और 
लोकिववेक के सहारे नवीन होती रहती ह।ै ज्ञान का नवीनतम प ही जीवन म 
रहता ह।ै परंपरा म क्या या य ह ैऔर क्या ग्रहण योग्य ह ैइसे तय करने का 
मागर् सामा य जीवन से ही गज़ुरता ह।ै  

• समाज : भारत भ-ूभाग पर समाज संगठन के ऐसे िवचार आकार लेते गए 
िजनम उपरोक्त मू य और मा यताय सतत ्िदशाबोध प्रदान कराती रहीं। समाज 



 जीवन-संगठन के आधार 17 

की क पना यह रही िक बहृत ्समाज ऐसे कई समाज  से जो वयं पणूर् ह, 
िमलकर बना ह।ै हर सामािजक इकाई उ रो र ऐसी ही पणूर् इकाइय  से बनी 
ह,ै यहाँ तक िक अतं म यिक्त म भी समाज/ब्र ांड की प्रखर उपि थित ह।ै 
यािन समाज ऐसे छोटे-छोटे समाज  से बना ह ैिजनकी अपनी स ा ह ैऔर जो 
अपने ज्ञान, कमर्, अथर् और यवहार आिद के बारे म उस हद तक वयं 
िवधाता ह िजस हद तक अ य समाज  की वाय ता पर अितक्रमण न हो। 
धमर्, सामािजक यवहार, अथर् और वाय ता और इसके िलए आव यक 
ज्ञान व िवद्या अजर्न करने की यव थाओ ंके िलए िकसी एकािधकार स ा-
थान (आज के िव िवद्यालय की तरह) का िवचार नहीं रहा। जाितय  की 
लचीली यव था को आकार िमला। छोटे-छोटे रा य  की पर परा बनी। राजा 
को सवर्स ा कभी नहीं स पी गई। गाँव के अ दर की यव थाय, जाितय  के 
अ दर के यवहार, आ था और िरवाज़, ज्ञान के क्षेत्र, आिद पर राजा सीधे 
ह तक्षेप नही कर सकता था। इस भिूम पर अिधकांश काल ऐसी ही छोटी 
वाय  इकाइय  का राज रहा ह,ै िजनके बल पर यहाँ सं कृित की गौरवशाली 
परंपरा िवकिसत हुई। वाय  स ा यहाँ का आदशर् ह।ै कुल िमलाकर चार-छः 
हज़ार वष  के काल म, िक हीं पांच-दस राजाओ ं के राज म, यानी लगभग 
200-300 वषर् ही भारत के बड़े भ-ूभाग पर एकािधकार वाली स ाय रहीं ह  
और यही काल अ यिधक यदु्ध, रक्तपात, अ याय, अ याचार, जोर-ज़बर के 
रह। इ ह आदशर् मानने का कोई कारण नहीं िदखाई दतेा।   

• संपि  : यहाँ की अिधकांश दशर्न धाराओ ंऔर जीवन-मू य  म भौितक 
सखु, धन और संपि  को जटुाने यािन संग्रह की प्रविृ  को हये माना गया ह।ै 
यादातर समाज  म संपि  पर िनजी और वंशानगुत अिधकार की पर परा नहीं 
रही। धरती को माँ का दजार् िमलता रहा और उसके बंटवारे या बेचने को बड़ा 
पाप माना गया। कई क्षेत्र  म खतेी की भिूम गाँव के पिरवार  म बारी-बारी से 
पनुिवर्तिरत होती थी िजससे सभी को उपजाऊ िह से िमलते रह।े ऐसे गांव  को 
‘भाईचारा गाँव’ कहा जाता था। वाय  शासन की इकाइयां और जाित की 
सामािजक यव थाय इतनी लचीली रहीं िक लोग अपनी आव यकता के 
अनसुार फेर-बदल कर सक। तरह-तरह के उ पादन का थानीय तर पर लेन-
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दने होता रहा। यहाँ के उ पादन का छोटा िह सा समदु्र पार सदुरू समाज  तक 
भी जाता रहा पर थानीय समाज  को इससे वंिचत कर के नहीं। राज व का 
संग्रह और उसके बड़े िह से का बंटवारा थानीय तर पर ही हो जाता रहा। 
इसम समाज की खशुहाली की िनि तता का आधार रहा। ऐसा लगभग 
अगं्रेज  के आने तक बना रहा।   

 मह वपणूर् बात यह ह ै िक ये यव थाए ंऐसी इसिलए नहीं बनी रहीं िक यहाँ 
उ पादन और जीवन के साधन सीिमत थे अथवा यहाँ के लोग आलसी और 
अज्ञानी थे, या िफर लोग  का एक जगह से दसूरी जगह जाना-आना कम रहा 
हो। ऐसे कारण  िगनाना केवल दु प्रचार ह। गौर करने की बात यह है िक 
जीवन के कायर् और िवचार के नजदीकी व दूरगामी पिरणाम  के प्रित 
इन समाज  म ि थत ज्ञान म बड़ी सटीक समझ बनती रही है। यहाँ 
सामिूहक/सामदुाियक जीवन दशर्न के िवचार म मनु य ही नहीं बि क जड़-
जगत, वन पित, प्राणी, वातावरण, सिृ , गहृ, नक्षत्र, ब्र ांड सब कुछ शािमल 
रहा ह ैऔर इन सभी के साथ स ब ध यायपणूर् बना रह े इसके प्रित सजग 
चेतना रही। लेिकन अगं्रेज  के आने के बाद िनजी संपि  की अवधारणा व 
यव था ने समाज व सिृ  को वाथर्वश िकसी भी हद तक जा कर 
तोड़ने, लूटने, िव वंस करने की िक्रयाए ंशु  हो गई ंिजसने हर क्षेत्र म गैर-
बराबरी, यदु्ध और अ याय बढ़ाने म मह वपणूर् भिूमका अदा की। 

• उ पादन : यहाँ अिधकांश थान  पर ‘जीवन के िलए उ पादन’ का कायर् 
यह हमेशा ही सामदुाियक प्रयास रहा। उ पादन के साधन  के इ तेमाल, 
अिव कार, नवीनीकरण आिद से स बंिधत सभी सवाल  का घरेा सामदुाियक 
िवचार और िचंतन की प्रिक्रया से गज़ुरता रहा। प्रकृित के साथ संतलुन म, लय 
म जीने के आग्रह को नैितक िनयम का दजार् प्रा  था और ये उ पादन के 
साधन, उ पादन की मात्रा, प्रिक्रया, भ डारण, िवतरण, िविनमय, नवीनीकरण, 
उपभोग आिद को िनयंित्रत भी करते रह।े आज भी असंगिठत क्षेत्र म हो रह े
उ पादन के कुछ िह स  म इनके अशं मा यता और मू य के प म दखेे जा 
सकते ह। 
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 उपरोक्त बात हमारे समाज की शिक्त के ोत  की ओर हमारा यान खींचती 
ह। इसका मतलब यह नहीं ह ैिक समाज म बरुाइयां नहीं थीं। इसका अथर् केवल यह 
ह ैिक बरुाइय  पर िनयंत्रण करने और समाज के यायपणूर् पनुिनर्मार्ण की शिक्त को 
जटुाने म ये ोत मददगार सािबत होते रह।े समाज म याय की थापना और 
पनुिनर्मार्ण की िक्रयाय समाज की अपनी सामदुाियक समझ की शिक्त के बल पर 
होती ह। संत परंपरा ने ऐसे ही रा ते खोले। गांधीजी ने इ हीं शिक्त ोत  से वदशेी, 
स याग्रह और वराज के धागे बनेु िज ह ने यायपणूर् समाज रचना का िदशाबोध 
कराया।   

•  



समाज-सगंठन और ज्ञान 
 
 धरती के हर कोने और टुकड़े पर दरू-दरू से मनु य समहू  के आने-जाने के 
िच ह पाये गये ह। पक्षी और जानवर  की ही तरह मनु य समहू भी अनािद काल से 
इस धरती की सतह पर अनेक कारण  से दरू-दरू तक एक थान से दसूरे थान पर 
आते-जाते रह ेह। कभी संकट  से बचने के िलए, कभी चरागाह और उपजाऊ भिूम 
की खोज म, कभी आ याि मक िवचार  की खोज म तो कभी राजस ा और 
साम्रा य के िव तार के िलये आिद। जब तक रा ट्र नहीं बने थे और उनके बीच 
सरहद नहीं बनी थीं (यािन लगभग 19वीं सदी तक), तब तक इस धरती पर कोई 
यिक्त बाहरी नहीं था। यरूोप की औद्योिगक क्रांित (18वीं सदी) के बाद बाज़ार की 
खोज करते हुए साम्रा यवादी शिक्तयां प्रबल होती गई।ं साम्रा यवादी शिक्तय  के 
ज म और िवकास म यूरोप के ज्ञान (साइसं) का एक मह वपूणर् आधार रहा। 
इस ज्ञान की अिनयंित्रत धारा म बहते हुए यूरोप के देश  ने दुिनया भर म 
उपिनवेश बनाना और उनके संसाधन  को लूटना शु  िकया। इन देश  द्वारा 
दुिनयाभर के समाज  पर बलपूवर्क क़ ज़ा करना, उनके संसाधन और म 
को लूटना, उ ह गुलाम बनाना आिद अनैितक िक्रयाए ं शु  की। समाज-
संगठन और ज्ञान का पर पर पनपने वाला स ब ध होता है। नैितक समाज-
संगठन का आधार नैितक ज्ञान म होना होगा। 

अनैितक ज्ञान अनैितक समाज का िनमार्ण करता है।          

 औपिनवेिशक दशे  से िमली लटू को आपस म बाँटने के िलए साम्रा यवादी 
दशे  ने दिुनया को ही आपस म बांटना शु  िकया। इस तरह धरती पर क्षेत्र  की 
सरहद बनती चली गई और इन क्षेत्र  और समाज  पर िबना बाधा के राज करने की 
मंशा ने यहाँ ‘रा ट्र’ की एक नई अवधारणा को ज म िदया। रा ट्र-रा य की 
अवधारणा के तहत मनु य समाज के संगठन ने रा य स ा को सव च माना 
और यिक्त और रा य के बीच िविवध पंचायत  और सामािजक, 
सां कृितक, धािमर्क संगठन  को िनि क्रय बनाने को जायज़ मान िलया।   
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 साम्रा यवादी शिक्तयां अ य समाज  पर बलपूवर्क शासन करने की 
मंशा से पैदा होती और पनपती ह। इस प्रिक्रया से ज मी ‘रा ट्र’ की 
अवधारणा म भी यह भाव िनिहत है। यही वजह ह ै िक िविभ न रा ट्र  के 
शासक  के द्वारा अदंरी-बाहरी, दशेी-िवदशेी, न ल, रंग, धमर्, भाषा, आिद सभी 
िविवधताओ ंको सामा य समाज के िखलाफ इ तेमाल िकया जाने लगा। इससे 
‘रा ट्र’ और ‘समाज’ के बीच दरूी बढ़ती चली गई। 20वीं सदी के म य तक लगभग 
सभी औपिनवेिशक दशे  ने यरूोप के साम्रा यवादी दशे  के राजनैितक क ज़े से खदु 
को मकु्त कर िलया लेिकन अब इ हीं ‘रा ट्र ’ की सरकार और शासक साम्रा यवादी 
शिक्तय  की तरह अपने ही लोग  और समाज  को लटूने, बाँटने और राज करने लगे 
ह। वाभािवक ह ै िक आज इन सभी देश  म रा ट्र-िहत और समाज-िहत 
एकदूसरे के िव द्ध खड़े िदखाई दे रहे ह। साम्रा यवादी सोच राजस ा और 
यिक्त के बीच िक हीं भी प्रकार के वाय  सामािजक-संगठन  की 
उपि थित को बदार् त नहीं करतीं। 

 दिुनया भर के शासक अपने ही रा ट्र के समाज  के बीच अथर्, धमर्, न ल, 
ज्ञान, जाित, रंग, िलंग, क्षेत्र, भाषा, सं कृित आिद के भदे  के आधार पर ऊँचा-
नीचा, स य-अस य, े -िनकृ  सािबत कर उ ह आपस म लड़ाने, दबाने, 
प्रतािड़त और अपमािनत करने के कायर् करते ह। इसी के सहारे सरकार सामा य 
लोग  के संसाधन  पर क़ ज़ा करने की प्रिक्रया भी चलाती रहती ह और संसदीय 
लोकतंत्र के पाखडंी पदेर् के पीछे उनके राजनैितक संगठन/पािटर्याँ अपनी स ा को 
कायम भी करती रहती ह। लोकतंत्र की सरकार ह  या िकसी अ य प्रकार की, आज 
लगभग सभी दशे  म सरकार और उनके मंत्री यिभचार, भ्र ाचार म डूबे ह और 
स ा के दु पयोग के साथ अपने ही समाज  के साथ दगा करने म य त ह। िनि त 
ही ऐसा करने के िलए बहुत बड़े पैमाने पर झठू और पाखडं का सहारा िलया जा रहा 
ह।ै इस यव था ने मनु य को एक अनैितक अि त व म रहने के िलए मजबरू िकया 
ह।ै   

 मनु य को अपने इस अनैितक अि त व से मुिक्त का रा ता खोजना 
और बनाना अब अिनवायर् है। लोक मृित का सहारा हम इसका िदशाबोध 
देता है।  
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मनु य के जीवन का उ े य : 

 मनु य के जीवन का उ े य समाज और सिृ  को खुशहाल बनाने के 
िलए है, बड़े-बड़े साम्रा य बनाने (आिथर्क, राजनैितक,  भौगोिलक, सामािजक, 
िवद्यागत, धािमर्क, सां कृितक आिद) की मह वाकांक्षा, उ े य और कायर् बेहद 
अनैितक और िहसंक कायर् ह। भारत भ-ूभाग की दशर्न परंपरा म राजा से अिधक 
दाशर्िनक, िवचारक और संत को मान िदया जाता रहा ह।ै राजा ही दाशर्िनक भी ह  
तो सोने म सहुागा। क्य िक दाशर्िनक नेतृ व ही मनु य समाज को नैितक मागर् पर ले 
जाने की क्षमता िदखाता रहा ह।ै   

 अलग-अलग समय पर इस भारत भ-ूभाग पर अनेक कबीले, समहू, 
जाितयां और धमर् के लोग आये, थानीय समाज  के साथ िमलकर उ ह ने 
सहजीवन के मागर् बनाये। कुछ ने यहाँ कुछ क्षेत्र  पर राज भी िकया। इनम से कई 
यहीं बस गये, कुछ चले भी गये। ज्ञान की नई-नई बात लाये, यहाँ से ज्ञान की बात 
दिुनया म ले गये। जो यहीं बस गये वे यहाँ की सं कृित म ज ब हो गये और उसम 
अिधक िनखार भी ले आये।  

 लेिकन 18वीं सदी म िब्रटेन से आये अगं्रेज  ने इस भिूम पर के समाज  को 
इस क़दर झकझोर िदया िक ये अपनी पहचान और शिक्त की मौिलकता ही खोने 
लगे। िनजी संपि  की यव था और मुनाफा कमाने के ज्ञान (साइसं) पर 
सवार होकर आये अंगे्रज  ने इस भू-भाग के यादातर िह स  पर अनैितक 
ढंग से क़ ज़ा कर 19वीं सदी के म य तक इसे अपना उपिनवेश बना िलया। 
अगं्रेज  ने यहाँ की दशर्न, ज्ञान, कला, यवहार और समाज-संगठन की पर पराओ ं
को उखाड़ फका, उ ह िनकृ  और िपछड़ा करार िदया। हमारे समाज की केवल उन 
बात  को प्रचािरत िकया जो उनके साम्रा य को जायज़ और पखु्ता बनाने म 
मददगार ह । उ ह ने साइसं, िनयार्त आधािरत उ पादन व बाज़ार तथा कानून 
और बल पर आधािरत के द्रीयकृत राजस ा को थािपत िकया (जो इस भ-ू
भाग म न तो कभी आदशर् मानी गई और न कभी थीं)। समाज  की िवद्या, ज्ञान, 
समिृद्ध और पहल छीन ली गई और उनके प्रितरोध के रा ते भी बंद हो गये। 20वीं 
सदी म गांधीजी के नेतृ व म अगं्रेज़ शासन की इस प्रिक्रया को चनुौती िमली और 
एक बार िफर वराज और वदशेी यव थाओ ंको समकालीन प िमला। लोग  
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के हाथ म पहल की डोिरयाँ आने लगीं। लेिकन आधिुनक बाज़ार, िशक्षा और 
लोकतंत्र की पाखडंी यव थाओ ंके प्रसार ने पूंजीवाद को बेहद मज़बतू बना िदया, 
िजसके चलते आज़ाद भारत की नीितयां साम्रा यवादी मह वाकांक्षाओ ंको पोसने 
वाली बनती चली गई।ं ज्ञान और यवहार के लगभग सभी क्षेत्र  म इसके असर भी 
िदखाई दनेे लगे और सामा य लोग  के हाथ की पहल िफर से िछनती चली गई।  

 वै ीकरण के इस दौर म दिुनया के हर कोने से और हर िक्रया से मनुाफा 
उठाने की यव थाए ं बनती चली जा रही ह, यदु्ध, नफ़रत, दगंे, बदहाली और 
अ याचार को फैलाकर सरकार लोकतंत्र के नाम पर शासन कर रही ह। प्रकृित का 
िव वंस और मनु य समाज म गैर-बराबरी पैदा कर अनैितक तरीक  से िवलास के 
साधन पैदा करने को ‘िवकास’ का नाम िदया जा रहा ह।ै ऐसे दौर म ज्ञान और 
समाज-संगठन के प्रकार  पर िवचार करना और मनु य के प्राकृितक 
अि त व को पुनः थािपत करना एक पिवत्र कायर् है। 

ज्ञान की भूिमका  

 समाज के संगठन और ज्ञान के बीच गहरा िर ता होता है। वे एक दूसरे 
को सतत ्गढ़ते रहते ह। हमारे यहाँ ज्ञान को स य, नैितकता और सु दरता से पणूर् 
होने का आग्रह रहा ह।ै स य और नैितकता रिहत ज्ञान को ‘ज्ञान’ नहीं माना 
जाता रहा। सवाल ह ै िक स य और नैितकता के समकालीन प कहाँ खोजे जा 
सकते ह? इन प  का दशर्न सामदुाियक सहजीवन या लोक जीवन म होता ह ैऔर 
लोकिवद्या या लोकज्ञान म प्रकट होता रहता ह।ै दसूरे श द  म ज्ञान के सही-गलत, 
लोकिहत-अिहत म होने की कसौटी सामा य जीवन म होती ह।ै यािन ज्ञान 
सामा य जीवन म बसता है जो हर तरह की ज्ञान-धाराओ ंका ोत है। ये 
ज्ञान-धाराय अपने ोत से िनकलकर अ य धाराओ ं के साथ सहयोग व 
सम वय के साथ समाज म िवचरती हुई समृद्ध, िवकिसत और नवीन होकर 
पुनः सामा य जीवन म लौट आती ह। इस तरह समाज को भी पुनः नवीन 
करती रहती ह। समाज-संगठन भी िविभ न समाज  के सम वय से बना माना गया 
जो सतत ् एक दसूरे से लेन-दने कर समदृ्ध होते रहते ह। जो ज्ञान धाराय पुनः 
सामा य जीवन म नहीं लौटतीं वे मनु य, समाज और प्रकृित की िवरोधी बन 
जाती ह और उ ह िनयंित्रत करने की ज़ रत पैदा हो जाती है। इसिलए हमारे 
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यहाँ संगिठत-ज्ञान और लोकिवद्या के बीच िनरंतर संवाद बने रहने पर जोर 
िदया गया। संगिठत-ज्ञान को मयार्िदत करने की यह एक मह वपूणर् प्रिक्रया 
रही। यह वाय ता के िवचार  से अनपु्रािणत समाज-संगठन  म ही संभव हो सकता 
ह।ै संगिठत-ज्ञान और लोकिवद्या के बीच संवाद यह दशार्ता ह ै िक इनके बीच 
पर पर भाईचारे के िर ते को मा यता िमलती रही और दोन  की समझ को यह 
प्रिक्रया समदृ्ध करती रही। इसी प्रिक्रया से ज्ञान समाज म ज ब होता रहा ह।ै  

 साइसं म ज्ञान की अवधारणा इससे एकदम अलग रही है। साइसं म 
प्रकृित के भौितक िव तार को जानने और उस पर िनयंत्रण हािसल करने के ज्ञान को 
‘ज्ञान’ माना गया ह।ै इस ज्ञान को हािसल करने के थान समाज से अलग और 
िवशेष पिरि थितय  के िनमार्ण के द्वारा होते ह। साइसं के मू य और तकर्  के प्रकार 
मनु य व समाज की संवेदनाओ ंऔर भाव  से वतंत्र ह यािन इसम भाव और 
संवेदनाओ ंको ज्ञान का िह सा नहीं माना जाता। औद्योिगक क्रांित के बाद यरूोप ने 
अपनी बढ़ती आिथर्क-राजनैितक ( साम्रा यवादी) ताकत के बल पर साइसं को 
एकमात्र जायज़ ज्ञान का दजार् दकेर ज्ञान की अ य धाराओ ंको िनकृ  करार िदया, 
और उ ह ज्ञान मानने से इनकार कर िदया। 19वीं सदी म ज्ञान के क्षेत्र पर साइसं का 
एकािधकार हो गया। 20वीं सदी म दिुनया के लगभग सभी दशे  की स ाओ ं ने 
साइसं की ज्ञान-धारा को िवशेष समथर्न िदया। हर कायर्-क्षेत्र म साइसं के िसद्धांत 
और तकर्  के प्रकार  को िवशेष स मान और थान िदया जाने लगा। आज 
संगिठत-ज्ञान का सबसे शिक्तशाली प साइसं ही है। सामा य लोग  से ज्ञान 
पर संवाद को साइसं ने कभी थान नहीं िदया। लोकिवद्या को िशक्षा, उद्योग, 
िचिक सा, आिद क्षेत्र  से िपछड़ा ज्ञान कहकर अपमािनत और बिह कृत िकया 
गया। िव िवद्यालय  के माफ़र् त साइसं और साइसं आधािरत िवशेषज्ञ  की फ़ौज 
बनाकर समाज म ि थत ज्ञान को ितर कृत करने के अिभयान चले। यह सामा य 
लोग  को अज्ञानी और मखूर् करार दकेर उन पर शासन करने की नीित का िह सा 
रहा। सामा य लोग  से स ब ध एकतरफा हो गया, लोकतंत्र के छत्र के नीचे 
सामा य लोग  की भलाई और पहल के सारे अिधकार लोग  के हाथ से 
िनकलकर उनके प्रितिनिधय  और आधुिनक िशक्षा से लैस िशिक्षत लोग  
के हाथ म चले गये। हर के्षत्र म नेतृ वकारी शासक वगर् का सामा य लोग  से 
संवाद टूट गया। सामा य लोग  से ज्ञान-संवाद टूट जाने से साइसं (संगिठत-
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ज्ञान) सभी मयार्दाओ ंका अितक्रमण करने लगा। राजस ा, पँूजी, िशक्षा-
यव था और साइसं का गठबंधन िदन-ब-िदन मज़बूत होता गया। समाज म 
गैर-बराबरी, अ याय, युद्ध और प्रकृित की तबाही का आधार इस गठबंधन 
म है। िव  तर पर या  इस गठबंधन के चलते आज इसे साइसंी स यता 
कहना उिचत होगा।         

•  



साइसंी स यता और मायावी साम्रा य 
 
 िपछले 200 वष  से दुिनया भर म साइसं के ज्ञान, तकर् , मू य से लैस 
होकर तथा राजस ाओ ंके पूणर् समथर्न के बल पर जो यव थाय गढ़ी गई ह 
उ ह मोटे तौर पर हम आधुिनक रा य, आधुिनक उद्योग और आधुिनक 
िशक्षा के नाम से जानते ह। इसे साइसंी स यता कहा जा सकता है। इस 
साइसंी स यता ने आज दिुनया भर के उन लोग  को अपनी िगर त म ले िलया ह ै
जो साइसं, आधिुनक रा य, आधिुनक उद्योग और आधिुनक िशक्षा से लाभाि वत 
ह और तमाम लोग इस भलुावे म ह िक वे भी कभी इस घरेे म आयगे। यह घरेा पाप 
का घरेा ह ैइसे आज पहचानना ज़ री ह।ै    

 इस बात पर गौर करने की ज़ रत ह ैिक साइसं के िसद्धांत म ही मनु य के 
भाव और संवेदनाओ ंको कोई थान नहीं ह,ै इसिलए जीव के दःुख के प्रित ये 
उदासीन ह,ै नैितकता से रिहत ह,ै जो प तः साइसंी स यता के यवहार व यव था 
म भी पिरलिक्षत होता ह।ै मनु य की उपि थित से साइसं के िनयम िवकृत न होने 
पाये इसी ढंग से इसके िसद्धांत  का ढांचा खड़ा िकया गया ह।ै साइसं नैितकता 
िनरपेक्ष ह।ै यह मनु य और प्रकृित दोन  का िवरोधी रहा ह।ै प्रकृित और मनु य 
समाज दोन  की तबाही पर आधािरत प्रिक्रयाओ ंको ‘साइसंी स यता’ ने 
‘िवकास’ का नाम िदया है। यह साइसंी-स यता पाखडंी ज्ञान पर आधािरत ह।ै 
इसिलए बेहतर दुिनया बनाने के मागर् म प्रमुख बाधा पूरब और पि म के 
संघषर् नहीं, बि क ज्ञान के के्षत्र पर साइसं का एकािधकार और इस पर 
आधािरत यह पाखंडी वैि क ‘साइसंी स यता’ म है।  

साइसंी स यता को चुनौती :     

 इस िवनाशकारी वैि क साइसंी स यता को 20वीं सदी के उ राधर् से 
चनुौती िमलना शु  हो गया। पि मी दशे  म 1960 के दशक म उठे मिहला 
आ दोलन और उसके िवचारक  ने साइसं के इस पाख ड पर सवाल उठाकर 
मौिलक शु आत की, इसे ी िवरोधी कहा और एक ी- ि  से जगत को समझने 
की आव यकता को रेखांिकत िकया। हालाँिक हमारे दशे का मिहला आ दोलन इन 
सवाल  पर मौन रहा। भारत म 1990 के दशक म पेिट्रयािटक पीपलु ओिरयंटेड 
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साइसं एडं टेक्नोलोजी नाम के संगठन के नेतृ व म बड़े-बड़े स मलेन आयोिजत 
हुए। इन स मेलन  के माफ़र् त भारत की साइसं और तकनीकी की पर पराओ ंको 
सामने लाकर ज्ञान के के्षत्र पर साइसं के नाजायज़ एकािधकार को 
सावर्जिनक बहस म लाया। इन स मेलन  म साइसं के अलावा ज्ञान की अ य 
धाराओ ंको जायज़ माना जाये इसके पक्ष म सशक्त तकर्  िदए गये। इसी कड़ी म 
1998 म वाराणसी म हुये लोकिवद्या महािधवेशन म िकसान ज्ञान स मलेन, 
कारीगर ज्ञान स मलेन और ी ज्ञान स मेलन हुए िजनके माफ़र् त समाज म उपि थत 
समदृ्ध और जीवंत ज्ञान पर पराओ ंको उजागर िकया गया। लोकिवद्या समाज म 
ि थत जीवंत ज्ञान ह,ै जो सतत ् नवीन होता रहता ह।ै इस महािधवेशन ने यह 
थािपत िकया िक सामा य लोग  की पहल और शिक्त का एक बहुत बड़ा 
ोत लोकिवद्या और लोक मृित म है।  

 21वीं सदी के शु  म ही दिुनया के कुछ अ य दशे  म, िवशेषकर दिक्षण 
अमेिरका म भी उनकी अपनी-अपनी ज्ञान-धाराओ ं ने सावर्जिनक जीवन म प्रखर 
उपि थित दजर् की और साइसं के एकछत्र राज को चनुौती िमलने लगी। 

मायावी साम्रा य का िनमार्ण :  

 लेिकन इसी दौर म दिुनया म एक बड़ी हलचल पैदा हुई। यह हलचल 
औद्योिगक उ पादन की इकाइय  के बंद होने, वै ीकरण के आने, यदु्ध की नई 
तकनीक और सचूना संचार प्रौद्योिगकी के आने से पैदा हुई।  

 औद्योिगक पूँजी से मनुाफे म आये ठहराव के चलते 20वीं सदी के अतं के 
िनकट  उ पादन के बड़े उद्योग एक-एक कर बंद होते चले गए और उ पादन की 
यव थाय िबखर कर घर  म कारीगर  के हाथ आने लगीं। यह बदलाव औद्योिगक 
पूंजी के िव ीय पूँजी म बदलने के साथ होता गया। अब औद्योिगक इकाइयां नहीं 
बि क ‘बाज़ार’ मनुाफा उठाने के थान बन गए। उ पादन की जगह यापार मनुाफा 
कमाने की प्रमखु गितिविध बन गई। इस बदलाव के चलते उ पादन के साधन और 
प्रिक्रयाओ ंपर िनवेश करने की बजाय बाजार  म उ पादन को लाने और यापार के 
साधन और तकनीक को िवकिसत करने पर जोर िदया जाने लगा। िकसान, कारीगर 
और सेवा-उ पादन म लगे समाज  को नए िसरे से अिधक गलुामी और बदहाली के 
जाल म फांसने की यव थाए ंबनाई जाने लगीं। वै ीकरण की प्रिक्रयाए,ं समझौते, 
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काननू व शत आिद बने। दरू-दरू के यापार और कोने-कोने के बाज़ार  को आपस 
म जोड़ने व उ पादन को लाने-लेजाने के प्रबंधन को सचूना-संपकर्  प्रौद्योिगकी 
(इ टरनेट) ने चु त और तेज़ बना िदया। इसी प्रौद्योिगकी ने यदु्ध, िवशेषतः 
मानवरिहत यदु्ध को एक नए चरण म लाकर खड़ा कर िदया पिरणामतः इस 
प्रौद्योिगकी म शोध और िनवेश म िवशेष तेज़ी आई। ऐसे म एक तरफ साइसं 
(भौितक ज्ञान) का के्षत्र संकुिचत हो गया और दूसरी ओर इ टरनेट ने ज्ञान के 
के्षत्र म एक नया और बड़ा दरवाज़ा खोल िदया।  

 शु आती दौर म यह लगा िक इ टरनेट-ज्ञान  साइसं का ही अगला कदम ह।ै 
लेिकन बहुत ज दी ही यह भ्रम टूट गया। अब साइसं मात्र एक ज्ञान-संप्रदाय के 
प म नज़र आने लगा। यह सही ह ै िक साइसं के बल पर खड़े राजनैितक-

आिथर्क–तकनीकी ढांचे का इ टरनेट-ज्ञान को परूा सहयोग प्रा  हुआ लेिकन 
इ टरनेट का ज्ञान, इसके मू य और तकर्  साइसं से एकदम िभ न ह। इससे एक 
‘मायावी दुिनया’ बनाने का दावा िकया जा रहा ह।ै िनि त ही इसम स य, स ा 

और मनु य की अवधारणा क्या ह,ै यह अभी परूी तरह प  नहीं ह,ै लेिकन एक 
बात साफ़ ह ैिक इस ज्ञान और इसकी दिुनया का भी नैितकता और मानवीय मू य  
से कोई स ब ध नहीं ह।ै     

 साइसं से अपना अलग वजूद थािपत करने म इ टरनेट (सूचना-
संपकर्  प्रौद्योिगकी) को दुिनयाभर के समाज /लोग  के पास जो ज्ञान है, 
लोकिवद्या है, उसे ज्ञान की मा यता देनी पड़ी है। वै ीकरण म हर तरह के 
उ पादन को बाज़ार म ले आने के िलए ऐसी मा यता की ज़ रत भी थी। 

साइसं ने लोकिवद्या को ज्ञान मानने से इनकार िकया। इसिलए परेू औद्योिगक यगु म 
लोकिवद्या को िपछड़ी, िढ़वादी, और अप्रासंिगक कहा जाता रहा। इ टरनेट ने 
लोकिवद्या को ज्ञान-क्षेत्र म थान तो िदया लेिकन बराबर की साथी ज्ञान-धारा के 
प म नहीं बि क उसे िनगल कर वयं को समदृ्ध करने के िलए। इसका नतीजा यह 

हुआ िक लोकिवद्या के वामी-समाज िज ह ने औद्योिगक यगु की तबाही को झेला 
और िकसी तरह खदु को िजंदा रखा था, वै ीकरण के इस दौर म ऐसे बदतर हालात 
म धकेल िदए गए िक उनके िजंदा रहने की उ मीद ही ख़ म हो रही ह।ै    
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 औद्योगीकरण और मशीनीकरण ने िजस तरह िकसान और कारीगर  की 
तबाही की  थी उसी तरह वै ीकरण के इस दौर म एक बार िफर बहुत बड़े पैमाने पर 
िकसान, कारीगर, आिदवासी, छोटे दकुानदार और मिहलाओ ंको अपने रोज़गार, 
िनवास और समाज से िव थािपत िकया, उनके संसाधन  को उनसे दरू कर िदया 
और उनके ज्ञान को भी मात्र सचूना म बदल िदया। सचूना-संचार प्रौद्योिगकी के बल 
पर बहुत बड़े मनुाफे के यापार और बाज़ार का िव तार िकया। यही नहीं थानीय 
समाज  के प्राकृितक संसाधन  के साथ िर त  को व त कर प्रकृित का दोहन बहुत 
तेज कर िदया। औद्योिगक यगु म िजस तरह बड़े उद्योग  और साइसं की िशक्षा और 
शोध को सरकार  का परूा समथर्न िमला वैसे ही सचूना यगु म सचूना उद्योग और 
तकनीकी को सरकार  का पणूर् समथर्न िमला। िकसान, कारीगर, मजदरू, आिदवासी 
और सामा य जन के ज्ञान, अिधकार और आव यकताओ ंको एक िकनारे कर 
िदया। इसको ‘रा ट्र’ का ‘िवकास’ कहा गया और ऐसा ‘िवकास’ ही 
सरकार  का येय बन गया। ऐसे ‘िवकास’ मे ‘रा ट्र’ और ‘समाज’ एक दूसरे 
के सहयोगी नहीं रह गये। ‘समाज’ की बिल देकर यह ‘मायावी रा ट्र’ और 
‘मायावी साम्रा य’ का िनमार्ण है।  

मायावी साम्रा य को नैितक-समाज-दशर्न की चुनौती : 

 21 वीं सदी के प्रारंभ से ही नए िवचार  ने द तक दनेा शु  कर िदया। ये 
िवचार दिुनया के अलग-अलग दशे  से आये। ये साइसं और मायावी ज्ञान से िभ न 
ह तथा लोकिवद्या पर आधािरत िदखाई दतेे ह। इनम से कुछ मह वपणूर् का नीचे 
उ लेख िकया जा रहा ह।ै  

• दिक्षण अमेिरका के दशे बोलीिवया और एक्वाडोर ने क्रमशः ‘धरती माँ’ 
और ‘अ छा जीवन’ का िवचार अपनी-अपनी भिूम की लोकिवद्या-दशर्न 
पर पराओ ं के आधार पर गढ़ कर मजबतूी के साथ सामने लाया ह।ै 
कोचाबा बा म वषर् 2010 म जलवाय ु पिरवतर्न के िवषय पर हुए वैि क 
स मलेन म इन दोन  ही दशर्न  ने साइसंी स यता और मायावी साम्रा य का 
मकुाबला करने के िलये लोकिवद्या आधािरत इन नैितक दशर्न  को दिुनया के 
सामने रखा। इस स मलेन म कई दशे  के लोग  की बड़ी संख्या म भागीदारी 
हुई थीं। तबसे लोकिवद्या आधािरत इस नैितक दशर्न को िवकिसत करने के 
प्रयास सतत ्जारी ह।ै     
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• अतंरार् ट्रीय िकसान संगठन वाया क पेिसना ने िकसान समाज  के ज्ञान और 
क्षमता को आधार बना कर ‘खाद्य संप्रभुता’ का िवचार सामने लाया ह।ै इस 
िवचार म खाद्य उ पादन क्षेत्र पर बहुरार् ट्रीय कंपिनय  के बढ़ते साम्रा य को 
चनुौती दनेे का माकूल आधार ह।ै   

• यरूोप और अमेिरका के िव िवद्यालय  के छात्र  ने वषर् 2006 से िशक्षा-क्षेत्र 
के िनजीकरण और िशक्षा के बाजारीकरण पर अपना सशक्त िवरोध ज़ािहर 
करना शु  िकया। नए मायावी साम्रा य ने िशक्षा के के्षत्र  म िनिहत 
उपल ध सां कृितक िविवधता पर बड़ा आघात िकया ह, िजसका िवरोध 
इस छात्र आ दोलन ने आगे बढ़कर िकया। उ ह ने कहा िक िव िवद्यालय  म 
‘मरा हुआ ज्ञान’ पढाया जाता ह ैऔर वे ‘जीवंत ज्ञान’ के पैरोकार ह। इस 
आ दोलन ने संगठन और िवरोध के नय तरीके भी इजाद िकये।  

• भारत म इस सदी के शु  से ही लोकिवद्या और लोकिवद्या-दशर्न की शिक्त 
की समझ के प्रित झकुाव िदखाई दनेे लगा। 20वीं सदी के अिंतम दशक से 
‘िवकास’ के नाम पर साइसंी स यता के आक्रामक रवैये के तहत जगह-जगह 
लोग  के संसाधन  पर क़ ज़ा करने का दौर चला। तब िकसान , आिदवािसय , 
कारीगर  और छोटे-छोटे दकुानदार  ने अपने तर पर संगिठत होकर इसका 
िवरोध िकया। जल-जंगल-ज़मीन के िलए थानीय/क्षेत्रीय समाज  ने संघषर् 
शु  िकये। वाराणसी म वषर् 1998 म हुए लोकिवद्या महािधवेशन ने इ हीं 
संघष  की पृ भिूम म लोकिवद्या की शिक्त को उजागर िकया। लोकिवद्या जन 
आ दोलन लोकिवद्या-समाज  के ये संघषर् और आ दोलन एक ‘ज्ञान 
आ दोलन’ के प म दखेने का आग्रह करता ह।ै लोकिवद्या-दशर्न को एक 
नैितक ज्ञान आ दोलन के प म गढ़ता ह।ै 

 ‘अिवरल और िनमर्ल गंगा आ दोलन’ और बंगलु  के ग्राम सेवा संघ 
के ‘पिवत्र आिथर्की’ के िलए स याग्रह जैसे आ दोलन लोक थ ज्ञान की शिक्त 
को ही सशक्त करने वाले िवचार  के आ दोलन ह।      

•  



राजा और रा य 
   

 इितहास के माफ़र् त िमली जानकारी के आधार पर यह कहा जा सकता ह ै
िक इस दशे के राजकतार्ओ,ं दाशर्िनक  और संत  म सभी जाितय  के लोग रह ेह। 
इसके बावजदू हमारे िवद्यालय/िव िवद्यालय  के पठन-पाठन करने वाल  ने यह 
समझ पैदा की ह ैिक हमारे समाज म राज करने के अिधकार केवल क्षित्रय जाित के 
लोग  के पास थे। जबिक अिधकांश काल म इस भ-ूभाग म िकसान, आिदवासी, 
पशपुालक और कारीगर जाितय  के राजा रह।े िजस गौरवशाली परंपरा का बखान 
िकया जाता ह ैवह सब इ हीं लोकिवद्या-समाज के राजाओ ंऔर समाज  की दने 
रही (दखे अ यास)। यहाँ की दशर्न और ज्ञान की पर पराओ ंको दखे तो भी यही 
िदखाई दतेा ह ैिक यहाँ वेद  की रचना से लेकर तो 17वीं सदी तक ज्ञान के क्षेत्र म 
(यानी दशर्न, कला, िचिक सा, धातकुीय, तकनीकी, िश प, कृिष जैसे सभी ज्ञान-
क्षेत्र  म िसद्धांत व ग्र थ रचना आिद म भी) गैर-ब्रा ण जाित के लोग  का 
मह वपणूर् योगदान रहा ह,ै जो यह िदखाता ह ैिक ज्ञान पर केवल ब्रा ण जाित का 
एकािधकार नहीं रहा। उ च कोिट के दाशर्िनक िवचार  के प्रणतेाओ ंम गैर-ब्रा ण 
जाितय  के लोग रह ेह। इसके बावजदू ज्ञान-क्षेत्र केवल ब्रा ण  के हाथ रहा यही 
समझ हमारे िशक्षा सं थान  ने बनाई। हमारे समाज के कई िवचारक  के अनसुार 
आज जो जाितयां ह उनम से कई जाितयां आज से 400-500 वषर् पवूर् ही संगिठत 
प ले पाई ह। जाितय  की यह यव था अनु लंघनीय और ेणीबद्ध है 

इसकी बात तो केवल िपछले 200 साल से प्रचािरत कर वा तिवक बनती 
िदखाई देती है। सवणर् जाितय  को नौकरशाही म शािमल कर अंगे्रज  के 
शासन ने समाज म जाितगत ऊंच-नीच को पुख्ता बना देने का कायर् अव य 
िकया िजससे आज जाित यह एक ढ़ यव था िदखाई देती है। हमारी जाित 
यव था के बारे म अिधकतर जानकारी हम इितहास (यािन अगं्रेजी शासक  की 
ि  से िलख ेग्रंथ ) से िमलती ह।ै चूँिक यरूोप के दशे  का इ लाम और इ लामी 
दशे  से शत्रतुा का भाव था ऐसे म यही भाव उ ह ने औपिनवेिशक दशे  (जैसे 
भारत) पर भी थोप िदया और अपनी स ा का रा ता आसान बना िलया। इसी 
इितहास का सहारा लेकर आज़ाद भारत की राजनैितक पािटर्याँ भी अपना वैचािरक 
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आधार और रणनीित बनाती रही ह। भारत म लोकिवद्या-समाज को बाँटने, लटूने 
और पूंजीवादी यव था को मज़बतू करने म इस समझ की बड़ी भिूमका रही ह ै
िजसे वै ीकरण की यव थाए ंभी इ तेमाल कर रही ह।    

 यायपणूर् समाज रचना के िलए जाित के सवाल पर नए िसरे से सोच की 
आव यकता ह।ै इस बात को यान म रखना ज़ री है िक जाित- यव था 
वाय  समाज  के ढांचे का अंग रही है न िक के द्रीयकृत समाज- यव था 
का अंग। आज के द्रीयकृत रा यस ा के तहत जाित ही नहीं बि क अ य अनेक 
क्षेत्र  म कायर्रत वाय  स ाओ ं (पंचायत, िशक्षा, िसंचाई व जल यव था आिद) 
की भिूमका को गलुाम बना िदया गया ह।ै ऐसे म आज जो इनका व प िदखाई 
दतेा ह ैवह कद्रीय पूंजीवादी रा यस ा का िदया हुआ ह।ै ऐसे म सवाल तो यह होना 
चािहए िक आज वाय  स ाओ ं के समकालीन प क्या ह और कैसे होने 
चािहए? क्य िक वाय  यव थाओ ं से अिंतम आदमी तक साथर्क सिक्रयता के 
रा ते बनते ह। इस कायर् म और यायपणूर् समाज की पनुरर्चना के िलए लोक मिृत 
का सहारा अव य मददगार होगा।    

 लोक मिृत म दजर् कथा-कहािनय  म िजस समाज यव था का िचत्र उभरता 
ह ैउसम राजा और समाज के बीच जीवंत संवाद की पर परा रही ह।ै इस संवाद का 
व प कहानी, किवता, गीत आिद म सरुिक्षत कर हर यगु म उसका पनुिनर्मार्ण कर 
िलया जाता रहा। इनम राजा और उसके सहयोगी वयं पहल लेकर समाज के बीच 
आते-जाते और समाज के ज्ञािनय  से वातार् व िवमशर् करते िदखाए जाते ह। इस 
संवाद और िमलने-जलुने म वराज की बिुनयाद का एक मज़बतू ख भा रहा। इसम 
अपवाद भी रह ेह गे लेिकन राजस ा के िलए यह आदशर् बना रहा। इस तरह समाज 
की सम याओ ंका िनदान करने म राजा शा  की मदद लेते नहीं िदखाए जाते 
बि क लोक म ि थत जीवंत ज्ञान और मू य  की सहायता लेकर हल िनकालते 
िदखाये जाते रह।े रा य का चिरत्र सामा य जीवन म और सामा य जन के पास 
िवद्यमान ज्ञान को स मान दनेे म माना गया।    

 इितहास शा  के कुछ िवचारक  के अनसुार भी यहाँ गाँव, जाित, धमर् 
आिद की आतंिरक यव थाओ ंम राजा का प्र यक्ष दखल नहीं होता था। बारह  
महीने वेतनधारी सेना उपल ध रह े इसकी कोई यव था नहीं थीं। यािन यदु्ध ये 
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बार बार होने वाली घटना नहीं थे। कृिष और उद्योग के िलए समकालीन पि मी 
दशे  की तरह दास/मजदरू  की फ़ौज होने के उ लेख भी नहीं िमलते। 17वीं सदी म 
यरूोप से भारत आये िवचारक  और अिधकािरय  की रपट  के कागजात यह 
िदखलाते ह िक उस समय भारत के गांव  म बसे लोग  की आमदनी उनके दशे के 
िकसान और कारीगर  से अिधक थी। आ यर् नहीं िक ऐसे राज और समाज के 
दशर्न व संचालन म अिहंसा और याय मह वपणूर् व कारगर मू य रह।े लोक मिृत 
के िलए राजा िवक्रमािद य और उसकी यायिप्रयता बहुत अिधक मायने रखती ह,ै 
उनके आदशर् को साकार करने म राजा भोज की किठन कसरत को वह संजोती ह।ै 
राजा हषर् कब हुए और उ ह ने क्या-क्या िकया यह लोक मिृत के िलए बहुत मायने 
नही रखता। लेिकन राजा हषर् द्वारा चलाये दान उ सव को लोक मिृत ही हम 
कु भ/संक्रांत उ सव के माफ़र् त याद िदलाती ह,ै िजसम यह स दशे िनिहत ह ै िक 
रा य स चालन के िलए राजा समाज से जो लेता ह ैउसको उसे वापस करना ह।ै 
राजा बिल की प्रजा के प्रित कतर् यपरायणता और प्रितबद्धता लोक मिृत के जिरये 
राजा और रा य का एक आदशर् प्र ततु करती ह।ै कारीगर और िकसान समाज  ने 
अपने उ पादन, प्रिक्रया, उपकरण, तकनीकी, भ डारण, िवतरण और उपभोग के 
तरीक  को गीत  म िजस तरह संजोकर रखा ह ैवह जीव-जड़ जगत से पे्रम, अिहंसा 
और याग का जीवंत दशर्न ह।ै इस दशर्न की बात आज का संगिठत-शा  नहीं 
करता, यह समाज का दभुार्ग्य नहीं तो क्या ह?ै           

•  
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 हम जब खदु के या अपने पिरवार के भतूकाल के बारे म बात करते ह तो 
अक्सर जो अ छी बात (गणु, सकारा मक या लोकिहतकारी) होती ह उ हीं को 
याद करते ह, अपनाते भी ह। पिरवार, कुनबे, जाित और समाज  के िव तार होते 
जाते घरे  म भी कम अिधक पैमाने पर यही िक्रया होती ह।ै नकारा मक याद  की 
भिूमका मात्र सतकर् ता बरतने के िलए होती ह ैन िक आगे बढ़ने के रा त  को बनाने 
म। लोक मिृत जानकारी, मानी कथा, कहानी, किवता, यंग्य और हा य का 
खजाना ही नहीं होती बि क एक बहुआयामी सोच को आकार दनेे की शिक्त का 
ोत ह।ै यह हम सचेत करती ह ैिक कारण और पिरणाम के माफ़र् त सोच रचना का 

आधार नहीं बन पाती। गौतम बदु्ध के अनसुार कुछ सवाल  को नहीं पछूा जाना 
चािहए। जैसे, िकसी का भी आिद (मलू) क्या ह,ै अतं क्या ह, अपने बारे म सब 
जान लेने के और सबके बारे म सब जान लेने से स बंिधत सवाल हम रचना की 
पे्ररणा नहीं दतेे, इ ह नहीं पछूा जाना चािहए। मात्र जानकारी नैितक रचना का 
आधार नहीं बन पातीं। साइसं ने ‘जानकारी’ को इतना मह वपणूर् बना िदया ह ैिक 
हमारे िवद्यालय और िव िवद्यालय ‘ज्ञान’ का िनमार्ण नहीं कर पा रह े बि क 
जानकािरय  को बटोरने और बाँटने वाले थान बना िदये गये ह। जबिक बहुधा 
िवचारक, दाशर्िनक, संत, िकसान, कारीगर, माताय, कलाकार और लोक नेतृ व 
करने वाले लोग बीती घटनाओ ंके क्रमवार मरण पर जोर दतेे नहीं िदखाई दतेे और 
न िनि त आकंड़  म चीज़  को मापने/तौलने पर जोर दतेे ह। लेिकन वे उनके नैितक 
स दशे को ज़ र मह व दतेे ह और उसी आधार पर रचना के अगले सोपान चढ़ते 
िदखाई दतेे ह। गाँधी ने लोक मिृत का अनेक  बार सहारा लेकर बड़े-बड़े आदंोलन  
को आकार िदया। ये नैितक आंदोलन  का प ले पाये। उ ह ने इितहास, परुाण और 
धािमर्क कहािनय  म उ हीं का िज़क्र िकया जो कमज़ोर से कमज़ोर यिक्त को 
उसकी अपनी ताकत का यकीन िदला सक।  उ ह ने संगिठत धमर् या इितहास-शा  
(आधिुनक साइिंटिफक ज्ञान) को अपने कायर् और िवचार का आधार नहीं बनाया 
बि क कई बार तो उ ह ने इसे बिुद्ध-िवलास ही माना ह।ै बिुद्ध-िवलास कुतकर्  और 
का पिनक अितरेक को ज म दतेा ह।ै रैदास के अनसुार ‘पणूर् शदु्ध’ की अवधारणा 
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यथर् ह।ै दिुनया की कोई व त,ु जीव, जड़ ‘पणूर् शदु्ध’ नहीं होता। शदु्धता कोई पैमाना 
नहीं ह।ै स दशे ह ैिक जो नैितक ह ैउसे ही ग्रहण करो। ‘पणूर् शदु्ध’ की क पना रचना 
का संसार गढ़ने की शिक्त नहीं रखता ह ैऔर अशदु्धता/कमी/दगुुर्ण को खोजने और 
िगनाने की िक्रया भी रचना मक नहीं होती। तो ‘पणूर् शदु्ध’ िक खोज म समय न 
ज़ाया करो। जो सकारा मक ह,ै लोकिहतकारी ह,ै नैितक ह ैउसी पर नज़र और मन 
को एकाग्र करने का आग्रह ह।ै कबीर का कहना ह ैिक ग़र ज्ञान को तौलने की बात 
हो और सारा संगिठत-ज्ञान एक तरफ हो व दसूरी तरफ मात्र पे्रम, तो पे्रम का पलड़ा 
भारी रहगेा। ‘पे्रम’ यह अमू य ज्ञान ह।ै इस भ-ूभाग का यह ‘बराबरी’ का िवचार ह।ै 
िवनोबा के अनसुार इितहास की बहुत सी बात भलूना भी ज़ री ह।ै यह भी 
रचनाकायर् का एक अगं ह।ै इितहास-शा  म ऐसी कई बात ह िज ह भलुाना ज़ री 
ह।ै आज िजस तरह एक दसूरे से लड़ने-लड़ाने, बदला लेने के भाव  और िक्रयाओ ं
को उकसाया जा रहा ह ैवह हम मनु य नहीं बना रहने दगेा। मनु य की पहचान 
उसकी नैितक रचना मक शिक्तय  से ही ह।ै और नैितक शिक्त को हािसल करने के 
िलए िकसी ग्र थ, धमर्, िशक्षा, िडग्री, पद, उम्र, की दरकार नहीं होती। अगर िकसी 
बात की ज़ रत ह ैतो वह यह िक सामा य जीवन िजस तरह जीव-जड़-जगत के 
साथ सहजीवन के मू य  का िनमार्ण करता ह,ै उससे एकलय होकर उ ह आ मसात 
कर। िनसंदहे लोक मिृत इसम हमारी मदद करती ह।ै          

 यिद हम लोक मिृत की मह ा को समझ तो आज की ि थित म स य और 
याय का मागर् खोजने म बड़ी मदद हो सकती ह।ै जब धमर् और ज्ञान-िवज्ञान दोन  
ही बड़ी-बड़ी ठेकेदािरय  म िसमट गये ह , तब शायद ज्ञान और द्धा की समि वत 
परंपरा, जो लोक मिृत के प म हमारे पास ह,ै हम कुछ रा ता िदखा सकती ह।ै 
पढ़े-िलख े लोग सामा य मिहलाओ ं से, िकसान  और कारीगर  से, आिदवासी 
जमात  से यह सीख सकते ह िक ज्ञान और धमर्, तकर्  और द्धा ये कैसे एकीकृत 
प म कमर् का िनधार्रण करते ह।  

•  



लोकिवद्या भाईचारा िवद्यालय 

पिरचय 

 लोकिवद्या आ दोलन ने वषर् 1997 म वाराणसी म सारनाथ के पास एक 
गाँव, खजहुीं म भाईचारा िवद्यालय खोलकर लोकिवद्या की ि  से िशक्षा पर 
िवचार व कायर् शु  हुआ। 1998 म वाराणसी म लोकिवद्या महािधवेशन हुआ और 
ग्राम दीनापरु म एक और भाईचारा िवद्यालय खोलकर इस कायर् को तेज़ी िमली। 
आज़ादी के पचास वष  बाद कूल  के माफ़र् त दी जा रही िशक्षा सबको (दशे की 
परूी आबादी को) िमलेगी इसकी कोई संभावना नज़र नहीं आ रही थी। यही नहीं, 
िशक्षा का सार और पद्धित भी ब च /यवुाओ ंको समाज और दशे के िलए कािबल 
नागिरक बनाने का आधार बनती नहीं िदखाई द ेरही थी। अगं्रेजी का बढ़ता मह व, 
िनजी कूल  की तेज़ी से बढती संख्या, महगँी िशक्षा, समाज और सामा य जीवन 
से दिूरयां बढ़ाते जा रह े िशक्षा के मू य आिद से िशक्षा क्षेत्र ग्र त रहा। इस दौरान 
िशक्षा की बिुनयादी अवधारणा पर कई िवचारक , सामािजक कायर्कतार्ओ,ं 
िशक्षािवद  व संगठन  ने कायर् िकये, कई प्रयोग हुये। भाईचारा िवद्यालय ऐसे ही दौर 
म शु  हुये।   

 भाईचारा िवद्यालय की शु आत इस समझ के साथ हुई िक िशक्षा-
के्षत्र म या  सम याओ ंका हल ‘ज्ञान’ के सवाल को हल िकये िबना संभव 
नहीं है। वतर्मान िशक्षा पद्धित और ढांचे म ‘ज्ञान’ पर सवाल करने/उठाने की कोई 
जगह नही ह।ै यह मान िलया गया ह ै िक दशे को आधिुनक/प्रगितशील बनाने के 
िलये बड़े उद्योग तो चािहये ही और इनके िलए साइसं, तकनीकी, िव ीय, 
यावसाियक, अंतरार् ट्रीय संबंध  आिद के जानकार उ च िशिक्षत यवुाओ ं की 
ज़ रत ह।ै ऐसे म ‘ज्ञान’ का सवाल हल हो चकुा मान िलया गया और पि मी दशे  
की नक़ल से उ च िशक्षा का सार व ढांचा बना िलया गया, इसके उ े य, मू य 
और पद्धित तय हो गई। प्राथिमक िशक्षा के िलए कुछ अिधक सोचने की ज़ रत थी 
नहीं क्य िक इसे उ च िशक्षा के िलए िनधार्िरत मू य  का अनसुरण भर ही करना 
था।  
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 आज कं यटूर-इ टरनेट के यगु म व तओु ं के उ पादन के उद्योग  के साथ 
िशक्षा, िचिक सा, यापार, मनोरंजन, िमिडया आिद सभी सेवाय बड़े-बड़े उद्योग 
बन चकुी ह। इन सेवाओ ंके उ यम बड़ी-बड़ी रा ट्रीय और अतंरार् ट्रीय कंपिनय  के 
मातहत दिुनया भर के बाज़ार  म पहुचँ बनाती ह और मनुाफे को बहुत अिधक 
उछाल द ेलेती ह। हालाँिक इस यगु को ‘ज्ञान यगु’ घोिषत िकया ह ैलेिकन वा तव 
म समाज म हो रही हर गितिविध, हर भाव, हर सचूना, हर ज्ञान की िक्रया पर भारी 
भरकम मनुाफा कमाने की यव थाओ ंका िनमार्ण हो रहा ह।ै ऐसे म नैितक पक्ष को 
सावर्जिनक जीवन से बेदखल कर िदया गया ह ैऔर कूल-कालेज की िशक्षा म 
‘ज्ञान’ का सवाल उठने ही नहीं िदया जाता ह।ै    

 भाईचारा िवद्यालय ने ‘ज्ञान’ को प्रमखु मु ा बनाया। इस कायर् म यह समझ 
रही िक ज्ञान-क्षेत्र म ज्ञान की अनेक धाराय बहती रहती ह, जैसे धरती पर अनेक 
छोटी-बड़ी जलधाराय बहती ह। िकसी एक ही ज्ञान-धारा का ज्ञान-क्षेत्र पर 
एकािधकार ज्ञान को सीिमत करता ह ैऔर मनु य की सोच, सिक्रयता और उसके 
यायपणूर् अि त व को संकुिचत करता ह।ै ऐसे म समाज और दशे की प्रगित म सभी 
ज्ञान धाराओ ंको यायपणूर् थान िमलना ज़ री ह।ै समाज के सभी लोग  के ज्ञान 
को दशे के िनमार्ण म लगाने का यह सबसे कारगर उपाय हो सकता ह।ै समाज म 
खशुहाली और समता लाने का भी यह एक रा ता हो सकता ह।ै संकट की 
अव थाओ ं से समाज को उबारने म ये ज्ञान धाराय अनेक िवक प  को उपल ध 
कराती ह।ै समाज और सामा य जीवन म बहती ज्ञान की इन छोटी-बड़ी धाराओ ंकी 
पहचान करने म लोकिवद्या िवचार सहायक ह।ै  

 भाईचारा िवद्यालय ज्ञान की धाराओ ंम ऊँच-नीच की िखलाफत 
करता है और ज्ञान के के्षत्र पर एक ही ज्ञान-धारा (जैसी आज साइसं की है) 
की इजारेदारी का िवरोध करता है। ज्ञान पर इजारेदारी समाज म गैर बराबरी 
पैदा करती है और िविवधता और सहजीवन की बुिनयाद को व त करती 
है। भाईचारा िवद्यालय सभी ज्ञान-धाराओ ं के बीच भाईचारे के िर ते को 
बनाने और ढ़ करने का पक्षधर है।   

 वाराणसी म सारनाथ के आस-पास के कुछ गांव  म भाईचारा िवद्यालय 
चलाये जाते रह ेह। ये गाँव थे – दीनापरु, सरायमोहाना, खजहुीं, िसंघपरु, हीरामनपरु, 
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ककरिहया, नेवादा, घिूरपरु, बरईपरु, नवापरुा, रा नािहया, पंचक्रोशी, टिड़या, 
किपलधारा, गलुतर, सु तानपरु, खािलसपरु, भसोड़ी छाहीं, पतेरवां, रघनुाथपरु, 
सीय , फूलपरु, सलारपरु, बभनपरुा, मु तफाबाद, पंचरांव, नगवां, दामोदरपरु, 
कोटवां आिद। शहर के का  िखलौना कारीगर  की ब ती म भी एक भाईचारा 
िवद्यालय चलाया गया। इसके अलावा िजले के अ य िवद्यालय  म जाकर िशक्षक 
और छात्र  के बीच पो टसर् और बैठक  के माफ़र् त ‘िशक्षा वातार्’ आयोिजत कर 
लोकिवद्या भाईचारे के िवचार  को सामने रखा गया।  

 भाईचारा िवद्यालय  की मलू मा यता यह ह ैिक जो लोग कूल-कालेज नहीं 
गए, वे भी ज्ञानी होते ह और समाज और दशे की समिृद्ध म इनके ज्ञान का बहुत 
बड़ा योगदान ह।ै वे अपना ज्ञान समाज से अपने बूते पर हािसल करते ह। उनका यह 
ज्ञान, लोकिवद्या, िव िवद्यालय के ज्ञान से िकसी अथर् म कम नहीं होता। िकसान, 
कारीगर, आिदवासी और छोटी-छोटी पूंजी से दकुानदारी करने वाले पिरवार 
लोकिवद्या के ज्ञानी होते ह। इनकी िवद्या म इनकी शिक्त और एकता का सतू्र ह।ै इन 
सभी समाज  की बदहाली का कारण यह ह ै िक आधिुनक राजस ाओ ं ने इनके 
ज्ञान, लोकिवद्या को कभी भी ज्ञान का दजार् नहीं िदया। लोकिवद्या को 
िव िवद्यालय की िवद्या के बराबर का दजार् हो तो इन सभी समाज  की सामािजक 
प्रित ा और आिथर्क बराबरी के रा ते खलुते ह।  

भाईचारा िवद्यालय की सोच है, 
िवद्या वही जो लोकिहत साधे। 
िशक्षा वही जो गैरबराबरी दूर करे। 
म वही जो इ जत की रोटी दे। 

•  

 



पढ़ने के िलए सािह य सचूी 

 सामा य लोग  के पास जो ज्ञान, लोक थ ज्ञान (लोकिवद्या) ह,ै उसे 
उदघािटत करने वाले सािह य को भाईचारा िवद्यालय की पठन-पाठन सामग्री म 
प्रमखुता से थान िदया जाना चािहए। जीवन के संगठन म यािन अथर्, राज, िशक्षा, 
उ पादन, िवतरण आिद सभी क्षेत्र  म िकसान, कारीगर, सामा य ि य  और 
आिदवासी समाज  के पास जो ज्ञान ह ैउसे पहचानने और उसकी शिक्त को समझने 
म सहायक बन सक ऐसे सािह य को भाईचारा िवद्यालय म उपल ध कराया जाना 
चािहए। लोककथाओ ंऔर लोक सािह य की समदृ्ध िवरासत से पिरचय कराया 
जाना   चािहए । 

 भाईचारा िवद्यालय  म सािह य पढने के साथ ही समाज म सामा य लोग  
के पास जाकर उनके ज्ञान और िवचार की समदृ्ध दिुनया से सीधे सीखने के प्रयास  
पर िवशेष बल िदया जाता ह।ै      

 सामा य जीवन म सह अि त व के िवचार को समकालीन प दनेे की 
चाहत पैदा कर सक इसके िलए भाईचारा िवद्यालय म िविवध दशर्न पर पराओ ं
और ज्ञान पर पराओ ंम मनु य, जीव तथा प्रकृित के बीच आपसी संबंध  के बारे म 
जानकारी िमलनी चािहए। स य, अिहसंा, भाईचारा, याय, याग और क्षमा जैसे 
मू य  को समािहत करने वाली कहािनय , घटनाओ ंआिद से स बंिधत सािह य 
उपल ध होना चािहए। अ याय का मकुाबला करने के िवचार और कायर् की परंपरा 
से पिरचय कराने वाला सािह य होना चािहए।  

 वतर्मान म हो रही घटनाओ ंपर वातार् होनी चािहए और इनम सही-गलत, 
यापक व दरूगामी िहत-अिहत की पहचान करने की कािबिलयत को बढ़ाने के 
प्रयास होने चािहए। नीचे दी गई सािह य की सचूी एक संकेत मात्र ह।ै  

ब च  के िलए  

• लोककथाय  

• गणुाढ़य की कथाय  

• संत  की कहािनयां  
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• राजा बिल की कहानी  

• राजा भोज की कहानी  

• राजा हषर् की कहानी  

• थानीय कहािनयां और कहावत  

• अकबर बीरबल की कहानी – शहशंाह को कौन िसखाएगा?  
 
युवाओ ंके िलए  

• संत सािह य  

• िह द वराज — गाँधी 

• कलादशर्न — िनहार रंजन राय, कुमार वामी,  

• भारतीय दशर्न — दयाकृ ण 

• भारतीय परंपरा की खोज — भगवान िसंह  

• दसूरी परंपरा  — नामवर िसंह  

• बौिद्धक स याग्रह : आधिुनक िवज्ञान को गाँधी की चनुौती—सनुील सह बदेु्ध  

• भारत म िशक्षा : सु दर सदाबहार वकृ्ष —धरमपाल  

• भारत का इितहास —डी.डी. कोसा बी 

• लोकनीित — िवनोबा  

• 18 वीं सदी म भारत म ज्ञान पर पराए ं—धरमपाल  

• लोकिवद्या सािह य  

• थानीय और क्षेत्रीय भाषा की कहनी, किवता, उप यास, लेख, िनबंध आिद    

• क्षेत्रीय संत सािह य, ज्ञान पर पराए ँऔर कलाए ं 

•  



अ यास 

भारत के प्रमुख राजा और रा य 

इितहास म दजर् भारत के कुछ प्रमखु राजाओ ंऔर रा य  का िववरण यहाँ 
नीचे क्रमवार पांच सािरिणय  म िदया जा रहा ह।ै ये इस तरह बनाई ह िक िपछले 
ढाई हज़ार वष  की अविध म भारत भ-ूभाग के िविभ न क्षेत्र  के रा य  की 
जानकारी संक्षेप म हािसल हो सके। ढाई हज़ार वष  को पांच िह स  म ( प्र येक 
500 वषर् की कालाविध का) बाँट कर इस प्रकार से बनाया ह ैिक इनके बारे म कुछ 
बिुनयादी जानकारी पाठक को िमले। इन राजाओ,ं उनके रा य और उस समय के 
समाज  के बारे म अपनी िजज्ञासा के अनसुार अिधक जानकारी हािसल करने के 
िलए पाठक अव य ही अ य सािह य का अ ययन कर, लेिकन अ यास के तौर पर 
लोक मिृत म इनके बारे म या इनके समय के समाज के बारे म क्या ह,ै यह जानना 
मह वपणूर् होगा। यान यह रखा जाये िक लोक मिृत वह सब संजोती ह ै जो 
गणुकारी ह।ै हम यह जानना चािहए िक इन रा य  के दौरान संत दशर्न िकन मू य  
का आग्रह करता ह?ै क्या यदु्ध हमेशा अिनवायर् और िनरंतर की गितिविध रह?े 
इितहास यदु्ध  के वणर्न  को इतना मह व क्य  दतेा ह ै? क्या कोई समाज इस ि थित 
म स य कहा जा सकता ह?ै क्या मनु य वभावतः िहसंक प्राणी माना जायेगा? क्या 
इन राजाओ ंके यदु्ध आज के पूंजीवादी दशे  के यदु्ध  जैसी ही मंशा रखते थे? क्या ये 
सब राजा क्षित्रय थे? क्या केवल सं कृत भाषा म ही ग्रंथ  की रचना हुई? इन 
समाज  म पड़ोस का घर, गाँव, क्षेत्र, धमर्, जाित, दशे से कैसे िर ते होने के संकेत 
िमलते ह? जीवन, दशर्न, रहन-सहन, कला और उद्योग  के द्वारा िकस तरह के ज्ञान, 
मू य और यव थाए ंउजागर होती िदखती ह? और भी कई सवाल ह। 

मह वपूणर् यह है िक यह अ यास सतत इस प्रयास से होना है िजसम 
िकसी भी थान-काल के मनु य समाज के वे मू य िचि हत करना सीखा 
जा सक जो प्रकृित और समाज को समृद्ध बनाने और अ य मनु य, 
समाज /सं कृितय /स यताओ ं के साथ वाय , भाईचारे और बराबरी के 
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स ब ध बनाने की ओर ले जा सक। ज्ञान म नैितक मू य  के समावेश का 
यही मागर् है।      

इस सािरणी म कई नाम छूटे ह और इसको गणु  से अिधक समदृ्ध कर 
पनुसगिठत िकया जाना ह।ै यह एक िनरंतर चलने वाली िक्रया ह।ै एक तरह से यह 
एक ऐसा िविकिपिडया ह ै िजसे इस पिु तका के पाठक  को वयं आगे बढ़कर 
बनाना ह।ै इितहास म काल गणना का आर भ ईसा के ज म का समय माना जाता 
ह।ै िपछले सौ-डेढ़ सौ साल की अगं्रेजी गलुामी ने हम इसी पद्धित से काल की 
गणना का अ य त बना िदया ह,ै वरना यहाँ काल गणना की अनेक पद्धितयाँ रहीं ह 
और आज भी प्रचिलत ह। इसी तरह साम्रा यवादी शिक्तय  ने दिुनया के नक्श  म 
यरूोप और अमेिरका को हमेशा उ र िदशा म दखेने की आदत डाल दी ह।ै ऐसे 
अनेक उदहारण ह।ै इनके प्रित लोक मिृत कोई िवद्वषे की ि  नही रखती बि क 
इनके द्वारा ज मी राजनैितक-सां कृितक मंशा को मयार्िदत करने के प्रित सचेत 
करती ह।ै  

इस अ यास के दौरान भाईचारा िवद्यालय के िवद्याथीर् और िशक्षक यह 
जानने की कोिशश करगे िक मनु य समाज की िकसी भी यव था की समदृ्धता, 
(ऐसी समदृ्धता जैसी प्रकृित म ह)ै जो अनंत व वाय  ह;ै िविवध ज्ञान-धाराओ ंके 
अिवरल होने पर िटकी ह।ै ये रा ते अिवरल तभी रहते ह जब उनके वाय  
अि त व का स मान हो और उनम एकदसूरे के साथ भाईचारा हो। इससे ही मनु य 
समाज को यायपणूर् बनाने के मागर् खलुते ह।  

•  
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भारत के प्रमुख रा य और राजवंश   

सािरणी-1  
bZlk iwoZ 600 साल ls bZlk ds tUe rd 

Dky mRrj Hkkjr nf{k.k Hkkjr caxky&mMhlk& 
vklke 

600&340 
lky bZlk 

iwoZ ¼bZ.iw.) 

1-  16 egktuin 
jkT; ¼fVIi.kh 1½ 

2-  Ukxj x.kjkT; 
¼fVIi.kh 2½ 

3-  Ck`gn`Fk 
¼700&550bZiw½ 
gfj;ad¼680&424½] 
f”k”kqukx] 
egkuafnu jkT; 
¼fVIi.kh 3½] ex/k 
ls  

1- Ikk.M~; ¼550 

bZiw&1311 bZ.ck.½ 
2- Pksj ¼400 

bZiw&1300 bZck½ 
3- Pkksy ¼301 

bZiw&240 bZck] 
laxe pksy½] 
848&1280 bZck½  

 

300 bZlk 
iwoZ ls 
bZlk ds 
tUe rd  

1- Uakn ¼ 345&321½ 
ikVfyiq= ls 

2- ekS;Z ¼320&185½   
^* 

3- “kqax ¼187&78½    
^^ vkSj fofn”kk 

4- d.o ¼73&26½   
 
 

1- pksy ¼^^½ ratkoqj] 
dkaphiqje ls 

2- ik.M~; ¼^*½ enqjbZ 
ls 

3- psj ¼^*½ dks;EcVwj 
ls 

4- ew’kd ¼300bZiw&½ 
,f>y ls 

5- lkrokgu ¼230 
bZiw&220 bZck½ ls 

1- dfyax ¼1 ;k 
2jh lnh bZiw½ 

2-  [kkjosy     
¼^^½  

fVIi.kh  %   

1. 16 tuin& if”pe ls iwoZ dh vksj& dEckst] xka/kkj] dq#] ikapky] 
“kwjlsu] eYy] dksly] dk”kh] fonsg] eRL;] voafr] psnh] oRl] ex/k] 
vax vkSj vLedA 

2. Ukxj x.kjkT;& dfiyoLrq] “kkD;] fyPNoh] oS”kkyh] dksfy;l] 
jkexzke] vykdIik] eksfj;l] Hkxl vkfnA 

3. bZlk iwoZ dks laf{kIr esa bZiw vkSj bZlk ckn dks bZck fy[kk x;k gSA 
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सािरणी-2 

bZlk ckn 0 से 600 lky  

dky mRrj Hkkjr nf{k.k Hkkjr caxky&mMhlk& 
vklke 

 bZlk के 
ज म के  
ckn से 

600 साल 

1- dq"kk.k ¼30&375 
bZCkk½ iq#"kiqj 
¼is”kkoj½] eFkqjk ls

2- xqIr ¼320&600½ 
ikVfyiq= ls 

1- lkrokgu ¼230 
bZiw&220 bZck½ 

2- iYyo ¼300&900½ 
dkaphiqje ls 

3- if”pe xaxk 
¼300&900½ 
ryDdM] dksykj] 
eSlqj ls 

4- dnEc ¼345&525½ 
cuoklh 

5- okdkVd ¼250&500½ 
o/kkZ] eUlj] okf’ke 
ls 

6- dypqjh ¼500&600½ 
egs”oj] tcyiqj] 
,yksjk 
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सािरणी-3  

ईसा बाद 600 से 1000 साल 

dky mRrj Hkkjr nf{k.k Hkkjr caxky&mMhlk& 
vklke 

bZ. ck. 
600&1000 
साल  

1- g"kZo/kZu 
¼606&647½ 
dUukst ls 

2- rksej 
¼736&1192½] 
Fkk.ks”oj] bUnzizLFk 
ls 

3- izfrgkj 
¼800&1100½ 
ekjokM]+ tSlyesj] 
ekyok ls 

4- ijekj 
¼800&1100½] /kkj 
ls 

1- iYyo ¼300&900½ 
dkaphiqje ls 

2- if”pe xaxk 
¼300&1025½] 
ryDdM+ ls 

3- eS=dl ¼470&776½] 
oYyHkh ls 

4- pkyqD; cnkeh 
¼543&757½] 
chtkiqj] okVih ls 

5- jk"VªdwV ¼753&982½] 
eU;dsFkk] xqycxkZ 
ls 

6- ;kno 
¼850&1332½]nsofxjh 
¼nkSyrkckn½ ls 

1- iky 
¼800&1200½ 
xkSM] caxky 
ls 

2- ikyk 
¼900&1100½ 
dke:Ik] 
xksgkVh ls 

 

fVIi.kh  %  

1- gw.kksa dk vkuk 

2- eksgEen fcu dkfle dk vkuk 690&710 bZck 

3- eksgEen xt+uh dk vkuk 971 bZck 

4- eksgEen xkSjh dk vkuk 1175 bZck 
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सािरणी-4 
bZlk ckn 1000 से 1500 lky  

mRrj Hkkjr nf{k.k Hkkjr caxky&mMhlk& 
vklke 

1- pUnsy  ¼800&1300½ 
egksck ls 

2- ijekj ¼800&1100½] 
ekyok] /kkj ls 

3- dypqjh ¼1000&1200½ 
tcyiqj] xksj[kiqj] 
psfn ls 

4- xkgjokYk ¼900&1300½ 
dk”kh] dUukst 

5- tkSuiqj lYrur 
¼1394&1479½ tkSuiqj 
ls 

6- ekyok lYrur 
¼1392&1562½ /kkj ls 

7- िससोिदया वंश (1300-
1576) मेवाड़ , रणथ भोर 
और िच तोड़ से  

8- गुलाम वंश (1200-1290) 
िद ली से  

9- िखलजी वंश (1290-1320) 
िद ली से  

10- तुगलक़ वंश ( 1320-
1414) िद ली से  

11- सैयद वंश (1414-1450) 
िद ली से  

12- लोदी वंश (1450-1530) 
आगरा से  

1- pkyqD;&dY;k.kh 
¼973&1156½ osaxh] 
cklodY;k.k ls 

2- gks;lyk ¼1026&1343½ 
gyhfcMw] csyqj ls 

3- dypqjh nf{k.k 
¼1130&1184½] psfn ls 

4- ck.k ¼1190&1260½] 
exfM;e.Mye~ ls   

5- dkdkrh; 
¼1200&1323½ okjaxy 
ls 

6- cgeuh ¼1347&1527½] 
xqycxkZ ls 

7- fot;uxj 
¼1347&1527½ gEih] 
csykjh ls 

8- jsìh ¼1325&1448½ 
9- vksfM;kj 

¼1399&1761½ 
10- xtifr ¼1434&1541½ 

 

1- lsu ¼1070&1230½ 
2- iwoZ xaxk 

¼1078&1434½ 
dfyax ls 
  
 

fVIi.kh % 

1-  rSewj dk vkuk 1398&1399 bZck 
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सािरणी-5 

bZlk ckn 1500 से 1850 साल  

mRrj Hkkjr nf{k.k Hkkjr caxky&mMhlk& 
vklke 

1- Ekqxy jkt 
¼1526&1857½] 
vkxjk] fnYyh 

• Ckaxky ds 
uokc 
¼1717&1765½ 

• vo/k ds uokc 
¼1722&1856½ 

• gSnjkckn ds 
futke 
¼1724&1947½ 

2- “ksj”kkg Lkqjh 
¼1540&1555½]  

3- cqUnsy ¼1501&1947½] 
>kalh ls 

4- xks.M+okuk 
¼1500&1700½] 
ukxiqj ls 

5- jkBkSj ¼1240 ls ½] 
chdkusj] tks/kiqj ls 

6- gkMk pkSgku ¼**½cwanh 
vkSj dksVk ls  

7- dNokgk ¼avdcj 
dky½] vyoj] 
t;iqj vkSj eSgj ls 

8- lwjtey 
¼1755&1763½] 
Hkjriqj ls 

9- fl[k jkt 
¼1801&1849½ 

 

1- dksphu ¼1503&1964½
2- uk;d ¼1529&1736½] 

enqjbZ ls 
3- Ckgeuh jkt ¼1347&1527½ 

ls VwVdj cus& 

• dqrqc”kkgh 
¼1512&1687½ 
xksydq.Mk ls 

• futke”kkgh 
¼1490&1636½] 
vgenuxj ls 

• vkfny”kkgh 
¼1490&1686½ chtkiqj 
ls 

• chnj ¼1489&1619½ 

• csjkj ¼1490&1572½ 
4- ejkBk ¼1640&1818½] 

jk;x<+] iq.ks ls 

• dksYgkiqj Hkkslys 
¼1700 ls½ dksYgkiqj 
ls 

• lkrkjk Hkkslys ¼1700 
ls½ lkrkjk ls 

• ratkoqj Hkkslys ¼1700½ 
ratkoqj ls 

• ukxiqj Hkkslys ¼1700½ 
ukxiqj ls  

• gksydj ¼1700 ls½ 
bUnkSj ls 

1- Ckaxky 
lYrur] 
bfYk;kl “kkg 
¼1352&1538½] 
lksukjxkao ls 

2- “ksj”kkg lwj 
¼1539&1554½ 

3- Ekqxy jkt 
¼1555&1717½] 
fnYyh ls 

4- NksX;ky 
¼1642&1947½ 

5- vklke] 
flDdhe  

6- Ckaxky ds 
uokc¼1717&17
65½ 
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• flafn;k ¼1700½ 
Xokfy;j ls 

• xk;dokM +¼1700½ 
cMkSnk ls 

5- gSnj vyh ¼1761&1799½] 
eSlqj ls 

6- gSnjkckn ds futke 
¼1724&1947½ 

7- =ko.kdksj ¼1729&1947½ 

 
  

 

fVIi.kh  % 

1- vaxzstksa dk vkuk ¼17oha lnh esa vkuk vkSj 1857 ls 1947 rd 

Hkkjr ij jkt djuk½ 
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